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ती है, उससे पर्चात्‌ ऋषभ, पाये और जरिप्टनेमि की प्रतिमाओं 
का क्रम जाता है। ऐसा छगता है कि इस काछ तक प्र ही चार तीर्च- 
घर प्रमुस ल्पसे मान्य थे थीर इन्हीं के सम्बन्ध में साहित्यिक 
विवरण भी छिपे गये थे। कत्पसूत्र नी केवल इन्हीं जानो तीर्थकरों के 
सम्बन्ध में सशिप्त विवरण प्रस्तुत करता है। उस काल के साहिन्यिक 
एवं पुरातात्विक सादयों में जन तीर्यकरों सम्दन्धी विवरणों का 
स्भाए विचारगीप है । 

पाग्य सम्बन्धी उन विवरणों से पाण्वे क्री ऐनिहानिकता 
एवं थैन परम्परा में उनका महत्व स्पष्ट हो जाता हे। पा््व 
ते “म्बाय में 2० पू० थे पभिलेवीब साथ्यो के जमात्र से उनकी 
एतिहानिश्ता पर प्रश्न चिह्न नही छगाय्रा जा सकता है, क्योक्ति दुद्ध 
जीन गहाबीर के सम्बन्ध में भी एफाघ् अपवाद को छोडकर ई० पू० के 
जममिदेजीय साक्ष्यो पा जमाव है। महावीर के सम्बन्ध में एक जभि- 
जिस उनते निर्वाण के ८४ वर्ष पच्चात्‌ का बाली, राजस्थान से प्राप्त 
है । मौप॑फाटीन अबोक के अभिलेशों से वेवल एक स्थान पर ही बुद्ध 
का नामो>टप हुआ है । 

जान पाउव सी ऐलिहासिकता के निर्धारण का आधार नात्र 
साहितिर सादय ही है। दुर्भाग्य से जैन परम्परा के आगमिक प्रन्यो 
के +तिरिक्ति हमे बौद्ध जौर वैदिक परम्परा के ग्रन्थों मे नी पाइ्व के 
नाम हा स्पप्ड रूप से कोई उल्लेख नहीं मिलता है । १० कैलाभचन्द 
जी ने छिता है कि पाएं का उल्लेख वौधायन धर्मसूत्र के पूर्व हुए हैं? 
किन्तु उन्होंने उसका कोई प्रमाण नहीं दिया है। खोज करने पर हमे 
वीधायन धर्म सूत्र मे 'पारणव ” अब्द मिला है किन्तु उसमे वर्णलकरों 
के प्रसाद्भ में ही पारणवों की चर्चा हैं।” वहा पारशव का तात्पयें 
भिन्न वर्णों के स्त्री-पुरुषों के सम्पर्क से उत्पन्न सन्‍्ताने है । 

वारक्षव ' जव्द का अर्थ पारसी या फारस देश के निवासियों 
और नारतोयों के सम्पक से उत्पन्न सत्तान भी किया जा सकता है। 
फिर भी इस सम्भावना को पूर्णतया निरस्त नही किया जा सकता कि 
पारणवों का सम्बन्ध पाई के अनुयायी से रहा हो। क्योकि वेदिक 
ब्राह्मण श्रमणों को और उनकी अनुयायियो को हेय दृष्टि से देखते थे। 
श्रमणो के अनुयायियों को वर्णलकर कहने का एक कारण यह होगा कि 


अमण धारा वर्ण व्यवस्था के सन्दर्भ मे वहुत कठोर नही थी । उसमे 
अन्तर्जातीय विवाह सम्बन्ध होते होगे, फलत उन्हे वर्ण सकरो की 
श्रेणी मे रवा जाता होगा । फिर भी यह एक बिलष्ट कल्पना ही है, 
इसे निविवाद तथ्य नही कहा जा सकता है । 

पाऊत के सम्बन्ध में स्पष्ट रूप से जो प्राचीनतम साहित्यिक 
साक्ष्य उपलब्ध है, वह जैन आगम ऋषिभापित का है। 
ऋषिवापित जैन परम्परा के आग्रम ग्रत्यो मे आचाराग के प्रथम 
श्रुतस्कन्ध के पश्चात्‌ का सबसे प्राचीनतम ग्रन्थ है । मेरी दृष्टि 
में इसका सम्भावित रचनाकाल ई० पू० चौथी शताब्दी है। एक 
स्वरतन्त्र छेख में मैने इस बात को अनेक प्रमाणो के आधार पर सिद्ध 
करने का प्रयास भी किया है। यह ग्रत्य सम्पूर्ण पालि त्रिपिटक और 
आचाराग के प्रथम श्र्‌ तस्कन्ध को छोडकर सम्पूर्ण जैन आगम 
साहित्य से प्राचीन है। उसकी भाषा-शैली, छनन्‍द योजना तथा 
सास्प्रदयिक सकीर्णत से रहित उदएर-दुष्टि ऐसे तथ्य है जो उसकी 
प्राचीनता को निविवाद रूप से सिद्ध करते है।? ऋषिभापित मे 
महावीर और बुद्ध के पूर्ववर्ती तथा समकालीन ४४ ऋषियों के 
नाम/ल्‍लेख पूर्वक उपदेश सकलित हैँ। इनमे ब्राह्मण परम्परा के देव- 
नारद, असितदेवल, याजवल्क्य, भारद्वाज, उद्यलक, आरुणि आदि के, 
वौद्ध परम्परा के सारिपुत्र, महाकाव्यप एवं वज्जियपुत्त के, अन्य स्वतन्त 
श्रमण परम्परा के ऋषियों मे मब॒लि गोसाक आदि के तथा जैनपर- 
म्परा पारवें एवं वर्धेभान के उपदेश भी संकलित है | ऋषिभापित के 
ऋषियों में सोम, यम, वरुण और वैश्रमण (कुबेर) इन चार छोकपालो 
को छोडकर लगभग सभी ऋषि ऐतिहासिक प्रतीत होते है । अत पारवें 
की ऐतिहासिकता मे भी हमे कोई सन्देह नही रहता है । 

ऋषिभाषित के पह॒वें नामक इस अध्ययन की एक विशेषता 
यह भी है कि उसमे इस अध्याय का एक पाठान्त< भी दिया हुआ है 
जिसमे यह स्पष्ट रूप से कहा गया है कि 'गति व्याकरण' नामक ग्रन्थ 
में इस अध्याय का दूसरा पाठ पाया जाता है ।” इससे इस अध्याय 
की विषयवस्तु तथा उससे सम्बन्धित व्यक्ति की ऐतिहासिकता की 
पुष्टि होती है । हमने एक स्वतन्त्र लेख मे इस वात को भी सिद्ध करने 
का प्रयत्न किया है कि ऋषिभसापित किसी भी स्थिति मे ईसापूर्व 
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चतुर्थ शताब्दी के वाद का ग्रन्थ नही है। अत इस ग्रन्थ का पा््व॑ 
नामक अध्ययन पाश्व के सम्बन्ध में प्राचीनतम साहित्यिक साध्य के 
रूप में मान्य किया जा सकता है। ऋषिसापित से परवर्ती जैत 
ग्रन्थों में सूत्रकृताग, आचाराग (द्वितीय श्र्‌ तस्कन्ध), उत्तराध्यबन, 
भगवती, कत्पसत्र, निरयावलिका, आवश्यक नियुक्ति आदि में भी 
पार्व्व एवं पाज्वपित्यों सम्बन्धी स्पप्ट उल्लेख है। कत्पसूत्र के अति- 
रिक्त इन सभी पग्रन्थों में पाव्व॑ के सिद्धान्तो के साथ-साथ पाउ्व के 
अनुयायी श्रमण-श्रमणियो और गृहस्थ उपासक-उपात्तिकाओ के 
उल्लेख है । कत्पसूत्र और समवायाग मे पाब्वे के परिजनों का एव 
जीवनवृत्त का भी सक्षिप्त उत्लेख है। अत इन ग्रन्थों फो भी पार्व्व 
की ऐनिहासिकता को प्रामाणित करने का एक महत्त्वपूर्ण आधार 
माना जा सकता है।" 


आचाराग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध मे महावीर के माता-पिता 
को स्पप्ट रूप से पाव्वे का अनुयायी बताया गया है।” यह वात 
निविवाद रूप से स्वीकार की जा सकती है कि महावीर के 
पूर्वोत्तर भारत मे पाइर्ग का प्रभाव था और उनके जनुयायी इस क्षेत्र 
में फैले हुए ये। इस तथ्य की प्रुष्टि पालि त्रिपिटक राहित्य से भी 
होती है। बुद्ध के चाचा वष्पसाक्य को निम्न न्‍्थो का उपासक कहा 
गया है ।* प्रइन यह होता है कि ये निग्न न्‍्थ कौन थे ? ये महावीर के 
अनुयायी तो इस लिये नही हो सकते कि महावीर बुद्ध के समसाम- 
यिक है। बुद्ध के चाचा का निम्न न्‍थो का अनुयायी होना इस वात को 
सिद्ध करता है कि बुद्ध और महावीर के पूर्ण निग्न॑न्‍्थों की कोई एक 
परम्परा थी और यह परम्परा पार्व्वापत्यों की ही हो सकती है। 
पा््ननाथ की परम्परा की प्राचीनता का एक और प्रमाण 
पालि त्रिपिटक साहित्य में यह है कि सच्चक का पिता निर्य न्‍्थ 
श्रावक था । सच्चक ने यह भी गर्वोक्ति की थी कि मैंने महावीर 
को परास्त किया। अत सच्चंक और महावीर समकालीन सिद्ध 
होते है ।*0 सच्चक के पिता का निम्न न्‍्थ श्रावक होना इस वात का 
सूचक है कि भहावीर के पूर्म भी कोई निग्न व्य परम्परा थी और सच्चक 
पिता का उसी निम्न न्‍थ परम्परा का श्लाव्क था। पालि त्रिपिटक भ्े 
निम्न न्‍थो को एक साटक कहा गया है।* चाहे आचाराग के अनुसार 
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महावीर ने अनने प्रन्नज्या के समय एक वस्त्र ग्रहण किया था ।? " किन्तु 
यदि हम उनके वस्त्र-सम्बन्धी इस उल्लेख को प्रामाणिक मानें तो भी 
इतना स्पष्ट है कि वे अपनी प्रन्नज्या के एक वर्ष के पश्चात्‌ बग्न या 
अचेल हो गये थे और उन्होने मुख्य रूप से अचेल धर्म का ही प्रति- 
पादन किया था ।*? 
यह भी सत्य है कि महावीर की परम्परा मे जो मचेलता 
सम्बन्धी अपवाद प्रविष्ट हुए वे पार्श्वपत्यो के प्रभाव के कारण हुए । 
यह भी हो सकता है कि प्रथम पार्व्वापत्यो की परम्परा का अनुसरण 
करके महावीर ने दीक्षा के समय एक वस्त्र ग्रहण किया हो। बाद 
मे आजीवक परम्परा के अनुख्पय अचेलता को स्वीकार कर लिया 
ही | जेकोबी ने "76 58००८0 800)8 0 धाढ 8850, ए० जाए 
में ऐसी सम्भावना व्यक्त की है ।?? उत्तराध्ययन में स्पथ्ट रूप से 
महावीर को अचेल धर्म का प्रतिपादक और पाइवे को सचेलक धर्म का 
प्रतियादक कहा गया है ।!? इन सब आधारो पर ऐसा लगता है कि 
पालि त्रिपिठक मे वुद्ध के चाचा वप्पसाक्य तथा सच्चक के पिता के 
निप्र न्‍यो के अनुयायी होने के तथा निग्न थो के एक साटक होने के जौ 
उल्लेख हैं, वे महावीर की परम्परा की अपेक्षा पाइवे की परम्परा से 
ही अधिक सम्बन्धित जान पडते हैं। वौद्धो को महावीर और पाइव की 
परम्परा का अन्तर स्पष्ट नही था, अत उन्होने पादर्व की परम्परा की 
अनेक वातो को महावीर की परम्परा के साथ जोड दिया । उदाहरण 
के रूप मे पालित्रिपित्क मे महावीर को चातुर्याम का प्रतिपादक कहा 
गया है ।!* जबकि वास्तविकता यह है कि महावीर नही, पारव ही 
चातुर्याम के प्रतिपादक है । सूत्रकृताग, उत्तराध्ययच, भगवती एवं 
अन्य आगम ग्रन्यो में पारर्वे को चातुर्याम धर्म का और महावीर को 
पञ्चमहाब्रत तया सप्रतिक्रमण धर्म का प्रतिपादक कहा गया है ।१० 
इससे ऐसा लगता है कि वौद्ध परम्परा मे निम्न न्यो का जो उल्लेख है 
वह पारवनाथ की परम्परा से सम्बन्धित है। सूत्रकृताग,१९ भग- 
वबती,'” ओऔपपातिक,? * राजप्रशइतीय,' ? निरयावलिका?" आदि आगम 
अन्यो में पाये जाने वाले पाश्वपत्यो के उल्लेख इस बात का स्पष्ट 
प्रमाण है कि महावीर के समय के पार्वपत्यो का पूर्वोत्तर भारत मे 
व्यापक प्रभाव था । 
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इसी प्रकार कोलब्रुक,?" स्टीवेन्सन,?” एडवर्ड टामस,“” गेरी 
नाट,? " इलियट,१" पुसिन,?! डा० बेलवलूकर,*? डा० दासगुप्ता,” * 
डा० राधाकृष्णन्‌,१* एवं मजुमदार** ने पा्र्गनाथ को महावीर के 
पूर्ववर्ती निम्नन्थ परम्परा का नायक माना है और इस प्रकार उनकी 
ऐतिहासिकता को स्वीकार किया है। 
जैन परम्परा में पाहर्वनाथ का स्थान 

सामान्य जैनो मे आज भी पाइवनाथ के प्रति जो आस्था देखी 
जाती है वह अन्य किसी तीर्थंकर के प्रति नही देखी जाती है। चरम 
तीर्थंकर स्वय महावीर के प्रति भी उतनी आस्था नही है, जितनी 
पांव के प्रति है। यद्यपि सिद्धान्त यह माना जाता है कि सभी 
तीर्थंकर समान हैं, फिर भी जिस तीर्थकर का शासन होता है उसकी 
उस काल मे विशेष प्रतिष्ठा रहती है, किन्तु आज जैन परम्परा मे 
विशेष रुप से जैन उपासको के हृदय में पाइ्व॑नाथ के प्रति जितनी 
अधिक श्रद्धा और आस्था है, उतनी महावीर के प्रति भी नही देखी 
जाती है। पदि हम जैन तीर्थों और तीर्थंकर-प्रतिमाओ का ही एक 
सर्वेक्षण कर तो हमे स्पष्ट रूप से यह ज्ञात हो जायेगा कि देश मे 
आज भी सर्वाधिक तीर्थ और सर्वाधिक प्रतिमायें भी पाइ्वेनाथ की 
हैं। शखेश्वर पारवंनाथ, गौडी पाइरव॑नाथ, चिन्तामणि पाइवेनाथ, 
अमीझ्षरा पार््वनाथ, अन्तरिक्ष पार्वंनाथ, अवन्तिका पाइवेनाथ, 
मक्षी पार्वनाथ आदि को जैन उपासक आज भी अत्यन्त श्रद्धा के 
साथ पूजता है। 

स्वाभाविक रूप से यह प्रइन उठता है कि आखिर महावीर की 
अपेक्षा थारवेनाथ की जैन परम्परा में इतनी अधिक प्रतिष्ठा क्‍यों है ? 
इस प्रदइन का सैद्धान्तिक उत्तर तो यह दिया जाता है कि सभी 
तीथंकर, तीर्थंकर नाम कर्म का उपाज॑न करके तीर्थंकर पद को प्राप्त 
करते हैं, किन्तु सभी तीर्थंकरो का तीर्थकर-नाम-कर्म समान नही 
होता, किसी का तीर्थंकर नाम-कर्म विश्विप्ट होता है और इसी कारण 
वह तीथंकर सघ में विशिष्ट रूप से पूजा और प्रतिष्ठा पाता है। 
परम्परागत मान्यता के अनुसार पाइवनाथ का तीर्थंकर नामकर्म अन्य 


तीर्थंकरों की अपेक्षा विशिष्ट था और इसीलिए उनकी पूजा और 
प्रतिष्ठा अधिक है। 
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इस प्रश्त का दपरा सामान्य उत्तर यह भी हो सकता हे कि च्‌कि 
महावीर स्व॒य पाउ्व को पुर्यादानीय, पुरुपश्नेैष्ठ कहकर विशेष 
प्रतिष्ठा देते थे । अत उनका उप्रासक वर्ग सी उतकी अयेशा पार्व- 
नाथ को अविक प्रतिष्ठा देता है। आचार्य हस्तीमछ जी ने अपने 
ग्रत्य जैनधर्म का मौलिक इतिहास भाग १, जो वस्तुन इतिहास भ्रन्य 
की अपेझा स्थानकवासी परम्परा की दृष्टि से लिखा गया पुराण ही 
है में पाउ्व की विशेय प्रतिष्ठा का कारग यह बनाया है कि आज 
देव मण्डड में अनेक देव और देवियां पाज्व के जासन मे देव योनि 
को प्राप्त हुए है, अत उनके शासन की प्रसावना अधिक होने से वे 
अधिक पृज्य हैं।" कुछ लोगो का यह भी कहना है कि पाररव के 
यञ्ष और यक्षी-घधरणेनद्र और पद्मावती पाउ्वें के उपासक्ो पर 
जीत कृपा करते है और उनकी मनोबराछित कामनाओ को पूरा 
करते हैं अर जैन सब मे पाइव की प्रतिष्ठा अधिक है यद्यपि 
सिद्धालनत ये उत्तर अपनी जगह ठीक भी हो, किन्तु मेरी दृष्टि मे 
जैनसघ मे पाइउ्वेनाव की विजेय प्रतिष्ठा के पीछे मूलभूत कारण 
कुछ इमरा ही है और वह मुख्यत व्यावहारिक है। 

जैन परम्परा में पार्व को विध्तों का उपगमन करने वाला 
माना गया है। पाच्व॑ताथ को वही स्थान प्राप्त है जो कि आज 
हिन्दू परम्परा के देवों मे विनायक या गणेश को है। हिन्द परम्परा में 
गणेश को विष्ननाशक देवता के रूप मे स्वीकार किया जाता है और 
हम देखते है कि हिन्दू परम्परा के प्रत्येक धामिक अनुष्ठान मे सर्वे- 
प्रथम विनायक का आह्वान और स्थापना की जाती है ताकि वह 
अनुग्ठान निविध्त ल्‍थ से सम्पन्त हो। चूक जैन परपरा मे भी 
पाज्वनाथ को विध्त-शामक तीर्थक्र के रूप मे स्वीकार किया गया 
है और इसलिए उनकी विश्वेप प्रतिष्ठा है। यदि हम जैब स्तोत्र 
साहित्य और भक्ति साहित्य को देखे तो भी यह स्पष्ट रूप से ज्ञात 
हो जाता है कि जितने स्तोत्र पाइर्व के लिए निर्मित हुए उतने अन्य 
किमी भी तीर्थंकर के लिए नही। साय ही हम यह भी देखते हैं कि 
पार्व्व सम्बन्धी लगभग सभी स्तोत्रो या स्तुतियो मे कही न कही उनसे 
विघ्न के उपनमन की अयवा लौकिक मगर और कल्याण की अपेक्षा 
की गयी है । यद्यपि जैन धर्म सिद्धान्तत अध्यात्म और तप-त्याग की 
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चात अधिक करता है, विन्तु यह सत्य है कि सभी मनुष्यों मे कही न कही 
भौतिक नुख-सुविधाओ और लछौकिक मगल की आकाक्षा पाई जाती 
है और जब यह धारणा दृढ्मूल हो जाती है कि भौतिक मगल और 
भौतिक ऐपषणाओ की प्राप्ति अमुक देव के द्वारा विजेप रूप से होती 
है, तो स्वाभाविक रूप से वही देव मुख्य रूप से उपामक की आस्था 
का केन्द्र बन जाता है। जैद परम्परा मे पाइवनाथ के साथ भी यही 
हुआ है। जैन स्तोत्र साहित्य मे सबसे प्राचीन स्तोत्र 'उवसग्गहर' 
माना जाता है। यह स्तोत्र पारवेनाथ की स्तुति के रूप में ही मिभित 
हुआ है। इसमे उत्हे मगल और कत्याण का आवास, विष-पीडाओ 
और विध्न-बाधाओ का उपशमन करने वाला माना गया है और 
उनसे यह प्रार्यना की गयी है कि वे उपासक के सभी विघ्तों का उप- 

दामन करे ।१7 
यहापि यहाँ यह प्रइन स्वाभाविक रूप से उपस्थित होता है कि 
जैन दर्शन के अनुसार पाइवेनाथ तो वीतराग है, वे अपने भक्तों के 
किविष्तो के उपशमन तथा उसके मगर और कल्याण के कर्ता किस 
प्रकार हो सकते हैं ? जैनो ने इस दाशेनिक समस्या के समाधान का 
एक मार्ण प्रस्तुत किया है, उनकी मान्यता है कि यद्यपि तीर्थकर वीत- 
राग होने के कारण न तो अपने भक्तो का कल्याण करता है और न 
उन भक्तो को पीडा देने वाले को दण्डित ही करता है, किन्तु तीर्थंकर 
के जो यक्षन्यक्षी या भक्त देवता होते है वे ही उन तीर्थंकरो के उपा- 
सक भक्तो के विध्नो का उपशमन करते है और उनका हिल साधन 
या कल्याण करते है। पाइवेनाथ के यक्ष-यक्षिणियो मे धरणेन्द्र और 
पदुमावती का उल्लेख आता है। धरणेन्द्र को पाइव-यक्ष के सप में 
भी माना जाता है ।** यहाँ यह भी स्मरणीय है कि पाईर्ण ही एक 
ऐसे तीर्थंकर हैं जिनके यक्ष को भी वही नाम दिया गया है। एक 
और भनोरजक तथ्य यह भी है कि जैन परपरा मे पार््ण यक्ष 
की जो प्रतिमाये निर्मित होती हैं वे ठीक गणेश की प्रतिमाओ के 
समान ही हस्तिगीषं (गजशीर्ष) से युक्त होती हैं।?" गणेश और 
पार्ग्ग यक्ष की प्रतिमाओ में वाहन के अन्तर को छोडकर पूर्णतया 
समानता देखी जाती है । यह भी सत्य है कि जैनघर्म मे अनेक यक्ष- 
यश्षिणियो, विद्यादेवियो और शासन देवियो की मूर्तियों के छक्षणो को 
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हिन्दू परपरा से ही ग्रहण किया गया है। जैन परम्परा मे चक्नेइवरी, 
अम्विका, सिद्धायिक गैरोद्या आदि जिन देवियों की प्रतिष्ठा है, 
उनमे पार्र्ण की यक्षिणी पद्मावती को ही सर्वाधिक प्रतिष्ठा प्राप्त 
है। अनेकानेक जैन मन्दिरों में आपको पद्मावती की प्रतिमाएँ उपलब्ध 
होती है। हिन्दू परम्परा मे जो स्थान दुर्गा का और वौद्ध परपरा मे 
तारा का है वही जैन परुपरा मे पद्मावती का है। आज भी अनेक 
जैच उपासक और उपासिकाये पद्मावती के प्रति अत्यधिक भक्ति 
और श्रद्धा युक्त देखे जाते हैं । यद्यपि जैन परपरा में महावीर के यक्ष 
और यक्षिणी भी माने गये है किन्तु देखने मे यह आता है कि महावीर 
के यक्ष और यश्चिणियों की अपेक्षा पार्श्ण के यक्ष और यक्षिणियो की 
ही जिन मन्दिरों मे अधिक उपासना होती है। जैनो मे यह आस्था 
दृढमूल हो चुकी है कि पारर्व के यक्ष और यक्षी पाइवे की अथवा 
स्वय उनकी उपासना करने पर तत्काल विध्नो का उपञणमन करते है 
और भक्त का मगरू करते है। वस्तुत यह एक ऐसा व्यावहारिक 
कारण है जिसके आधार पर हम यह समझ सकते हैं कि जैन परम्परा 
मे पार्ब्गनाथ के प्रति इतनी श्रद्धा और आस्था क्यो है ? पार््गनाथ 
का जैन परपरा मे जो महत्त्वपूर्ण स्थान है उसके अनेक कारणों मे 
प्रमुख कारण उन्हे विघ्त-विनाशक के रूप में स्वीकार कर 
लेना है। 
पाइवें का जीवनवृत्त 

पार्रव के जीवन के सम्बन्ध मे हमे सर्वप्रथम उल्लेख कल्पसून 
और समवायाग सूत्र मे मिलते है । समवायाग सूत्र मे पाइवे के माता- 
पिता के नाम, शरीर की ऊँचाई, आयु, गणधरो की सख्या, श्रमण- 
श्रमणियो एवं गृहस्थ उपासक-उपासिकाओ की सख्या आदि के उल्लेख 
मिलते हैं ।+? कल्पसन्न मे पाशर्व सवधी विवरण समवायाग की अपेक्षा 
कुछ विस्तृत है । उसमे सवव॑ प्रथम यह बताया गया है कि पाइव के पच 
कल्याणक विश्ञाखा नक्षत्र मे हुए | वे चैत्र कृष्ण चतुर्थी को गर्भ में आये, 
पौप कृष्ण दशसी को अधेरात्रि के परचात्‌ विशाखा नक्षत्र में उनका जन्म 
हुआ। ३० वर्ष की अवस्था मे पौष कृष्ण एकादशी को पूर्वाह्न मे विशाखा 
नक्षत्र मे वे आश्रमपद नामक उद्यान मे अशोक वृक्ष के नीचे एक देवहृप्य 
वस्त्र लेकर प्रव्नजित हुए । प्रत्नजित होने के तिरासी सत्रि के व्यतीत हो 
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जाने के बाद चौरासीवें दिन ग्रीष्म ऋतु के प्रथम मास चैत्र के कृष्ण 
पक्ष की चतुर्थी को विशाखा नक्षत्र मे पूर्वाह्नकाल मे उन्हे केवल ज्ञान 
प्राप्त हुआ । ध्यान देने योग्य तथ्य यह है कि कल्पसूत्र मे पाश्वनाथ 
को कमठ द्वारा दिये गये उपसर्ग का कोई उल्लेख नही है। मात्र यह 
कहा गया है कि उन्होने देव, मनुष्य और तिर्य॑श्व सबधी अनुलोम और 
प्रतिकोम सभी उपसर्गों को समभाव से सहन किया। कल्पसूत्र के 
अनुसार पाइव के ८ गण तथा ८ गणधर हुए ये । उनके आठ गणधरो 
के नाम इस प्रकार हैं-(१) शुभ, (२) आर्यघोष, (३) वश्षिष्ठ, 
(४) ब्रह्मचारी, (५) सोम, (५) श्रीहरि, (७) वीरभद्र और (८) यश । 
किन्तु आवश्यक निर्थुक्ति मे पाश्वे के १० गणधर थे ऐसा उल्लेख है । 
इसी प्रकार अभयदेव की स्थानाग वृत्ति मे भी पादर्व के १० गणधरो 
का उल्लेख है। इन दोनो मे पाण्वे के गणधरो का नामोल्लेख नही 
है। कल्पसूत्र के अनुमार पारव के आरयंदिन्न प्रमुख १६००० श्रमण 
और पुष्पचूला प्रमुख ३८००० आथिकाये थी। विशेष रूप से ध्यान 
देने योग्ग वात यह है कि यहा पाइदर्व के प्रधान श्रमण आयं॑दिलन्न 
कहे ,गये हैं जबकि पाश्व के ८ गणधरों मे कही भी उनका उल्लेख 
नही है। कल्पस्‌त्र मे पाइवे के सुब्रत प्रमुख एक लाख चौसठ हजार 
गृहस्थ उपासक और सुनन्‍्दा प्रमुख तीन छाख सत्ताइस हजार 
श्राविकाएं होने का भी उल्लेख है। पाइवे ने अपने सामान्य जीवन के 
सत्तर वर्ष जन प्रतिबोध देते हुए व्यतीत किये और वर्पाऋतु के प्रथम- 
मास श्रावण शुक्ल अष्टमी को निर्वाण प्राप्त किया। पादर्व के निर्वाण 
के १२३० वर्ष व्यतीत होने पर कत्पसूत्र लिखा गया १? 

कल्पसूत्र मे भी पाइवे के सम्बन्ध मे मात्र कुछ विस्तृत सूचनाएं 
ही उपलब्ध होती है, उनका विस्तृत जीवनवृत्त नही मिलता है। र्वेता- 
म्वर परम्परा के ग्रन्थ आवश्यकनिर्युक्ति और दिगम्बर परम्परा के ग्रन्थ 
तिलोयपण्णत्ति इनकी अपेक्षा कुछ अधिक सूचनाएं प्रदान करते है 
किन्तु पाएवे के जीवतवृत्त का उनमे भी अभाव है। पाइरव॑ का 
विस्तृत जीवनवृत्त को जानने का आधार मात्र ईसा की ८ वी शताव्दी 
के पश्चात्‌ लिखे गये चरित्रग्नन्थ ही हैं । 


पाइवनाथ के माता-पिता, वश एवं कुल 
समवायाग, कल्पसूत्र और आवश्यकनिर्युक्ति मे पाररव के पिता का 


[- करे. ] 


नाम आससेन ( अश्वसेन ) माता का नाम वामा वताया गया है ।*? 
जवकि दिगम्बर परम्परा के उत्तरयुराण और पश्मपुराण मे पारवेनाथ 
के पिता का नाम विश्वसेन और माता का नाम ब्राह्मी लिखा है |४* 
वादिराज ने पाइ्वेताथचरित मे पाइवेनाथ की माता का नाम ब्रह्मदत्ता 
लिखा है ।४* इस प्रकार पारवनाय के माता-पिता के नाम श्वेताम्बर 
और दिगम्वर परम्परा मे भिन्न-भिन्न देखे जाते हैं। दिगम्वर परम्परा 
के ही अपेक्षाकृत कुछ प्राचीन ग्रन्थ तिलोयपण्णत्ति मे पाइवेनाथ की 
माता का नाम वम्मिला कहा गया है।** यह नाम शवेताम्बर 
पराम्परा के वामा से कुछ निकटता तो रखता है फिर भी दोनों को 
“एक नही माना जा सकता। दिगम्बर परम्परा के अन्य कुछ ग्रन्थों मे 
अइ्वसेन के पर्यायवाची के रूप मे हयसेन ऐसा नाम भी मिला है। 
नामो की यह भिन्नता विचारणीय है । 


पाइवेनाथ के कुछ और वश के सबध मे हवेताम्बर आगम समवा- 
आयाग और कल्पसत्र भे कोई स्पष्ट उल्लेख नही है। आवश्यकनिर्युक्ति 
पाइवेनाथ के कुछ का स्पष्टरूप से तो उल्लेख नही करती है, 
“किन्तु उसमे अरिष्टनेमि एवं मुनिसुत्रत को छोडकर शेष २२ तीर्थंकरो 
को काश्यप गोत्रीय कहां है ।*९ दिगम्बर परम्परा के ग्रन्थ उत्तर- 
पुराण में पाइर्वनाथ को उम्रवशीय कहा गया है ।*” तिलोयपण्णत्ति से 
भो उनको उम्रवशीय बताया है ।** यह सभावतना व्यक्त की जा सकती 
है कि पाइवे उरग वश (नागवश) के हो और उसी का रूपात्तरण ध्रान्ति- 
वश उग्ग या उप्र के रुप में हो गया हो । हेमचन्द्र ने त्रिपष्टिशलाका- 
“'पुरुषचरित मे*? और देवभद्ग ने पाश्वेनाथ चरित ये उनको इक्ष्वाकु 
कुल का वताया है। क्षत्रियो मे इक्ष्वाकु कुल प्रसिद्ध रहा है और 
सभवत्त इसीलिए पाइवे को भी इसी कुल का मान लिया गया हो। 
इस सत्र आधारो से ऐसा लगता है कि जैन परम्परा मे पाईर्गनाथ के 
कुल, गश एव माता-पिता के नामो को लेकर एकरूपता नहीं । । 
डौसे उन्हे उरगगशीय या नागगशीय मानना अधिक उचित है। 
सम्भवत उनके नागगशीय होने से नाग को उनके साथ जोडा 


गया हो । 


यादव का नामकरण 
पा्र्ग के नामकरण के सन्दर्भ मे आगम साहित्य मे किसी घटना 


| ३ ॥ै॥ 


का स्पप्ट उल्लेख नही है। यद्यपि आवद्यकचू णि, निपष्टिणलाकापुरुप- 
चरित, पासनाहचरिउ आदि के अनुसार पार््णनाथ के गर्भकाल में 
माता के द्वारा अधेरी रात्रि भे पास में चलते हुए सर्प को देले जाने के 
कारण उन्हे पार्ष्ण ऐसा नाम दिया गया।”! दिगस्वर परम्परा के 
ग्रन्थों मे इन्द्र के हरा उनका नाम पार्ज्ण स्से जाने का 'उरजेस है । ” 
यद्यपि ये सभी कल्पनायें ही लगती है, कोई ठोस प्रमाण नही है । 


पाइव का विदाई प्रसग 
पार्श्न के विवाह प्रसंग को लेकर ब्वेताम्बर और दिगम्बर परम्परा 
के आचारयों मे मतभेद हे । ब्वेताम्वर आगम ग्रत्थ समवाबाग, कल्पसूभ, 
आवश्यफनिर्युक्ति आदि में हमे पादणनाथ के विवाह के सबंध में कोई 
भी उल्लेव नही मिलता है। श्वेताम्बर परम्परा के ही अन्य प्रन्य 
आवश्यकनिर्युक्ति तथा पउमचरिय में और दिगम्वर परम्परा के 
तिलोयपण्णत्ति, प्मपुराण एन हरिवणपुराण गे यह उल्लेण है कि 
वासुपुज्ज, मल्लि, नेमि, पाएर्य जोर सहावीर--यथे तीर्थकर कुमार 
अवस्था मे दीक्षित हुए थेप ने राज्य किया ।_ * कुमार थवस्था में दीक्षित 
होने का अर्थ जहा दिगम्बर परम्परा अभिवाहित होना मानती है वहाँ 
इवेताम्बर परम्परा युवराज अवस्था ऐसा अर्थ करती है। 'कुमार' का 
अर्थ युवराज अवस्था करना अधिक सगत है बयोएि ब्वेताम्धर एच 
दिगम्बर दोनो ही बनन्‍्धो में इस गाथा के अगले ही चरण में वाहा गया 
है कि इन्होंने राज्य नही किया । आउवध्यकनिर्युक्ति मे प्रयुक्त मार 
शब्द वा अर्थ अविवाहित किया जा सकता है क्योकि गाथा के अगले 
चरण मे 'णो इत्थिया अभिसेया” पाठ मिलता है, जिसका अर्थ विवाह 
हो सकता है किन्तु अनेक प्रतियों में 'इत्यिया' के स्थान पर “इच्छिया! 
पाठ भी मिलता है, जिसका अर्थ होगा राज्याभिषेक की कामना नहीं 
की । पुन आवश्यकनिर्यक्ति के ऊुमार घब्द का अर्थ अविवाहित करने 
पर आचाराग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध में और उसमे अन्तबिरोध होगा, 


क्योकि आचाराग द्वितीय श्रुत्स्कन्ध मे महावीर के विवाहित होने का 
उल्लेख है १74 


इवेताम्वर परम्परा के ग्रन्थ चउपम्नमहापुरिसचरिय,“ * त्रिपप्टि- 
शक्तकका पुरुषचरित्र ९ और देवभद्र के सिरिपासणाहचरिय*? मे 
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तथा परवर्ती ब्वे० आत्रार्यों के पार्ब्बचाव चरित्रों से उनके विवाह का 
उन्डेज़् हुआ है । जबकि दिवम्ग्र परम्परा के प्रन्ध॒ तिलोयपण्णत्ति, 
पत्रचेरित उत्तरपुराण और वादिराजकृत पार्ष्शनाथ चरित्र मे कुछ- 
स्थल जाने और विवाह करने का उल्लेख नही है। दिगम्वर आचार्य 
पहश्मकीर्ति ने कुगस्‍्थठ जाने और उनके विवाह प्रस्ताव का प्रसव उठा- 
कर भी विवाह होने का प्रच॒द्ध नही दिया है ।7*इत्त प्रकार हम देझते 
> कि पा््व के विवाह के सम्बन्ध मे ब्वेताम्बर और दियस्कर परम्परा 
के आचायों मे मतभेद है। प्राचीन आयमिक प्रमाणों के इस सम्बन्ध में 
मौन होने से निर्णयात्मक रूप में कुछ कह पाना कठिन है । वस्तुत 
पाज्वेनाय के चरित्र लेखन मे क्रमण विकास देखा जाता है, इसलिए 
उसमे परपरागनत अनुअ तियो ओर लेखक की कल्पनाओ का मिश्नण 
होता रहा है । 

कमठ और नागोद्धार की घटना 

पाइवें के जीवन वृत्त के नाथ केसठ से हुए उनके विवाद और 

नाग-तागिन के उद्धार की घटना वहुचचित है। किन्तु प्राचीन ग्वेता- 
म्व॒र आयम समवायाय जौर कल्पनूत्र इस घटना के सवध में भी नौत 
है । आवश्यकनियु क्ति में भी इन सवध मे कोई उल्लेख नहीं हैं। 
कमठ तापन से उनके विवाद और नाग उद्धार की घटना का उल्लेख 
हमे ब्वे० साहित्य मे सर्वेश्रथम चउपन्नमहापुरिसचरिय ” में मिलता 
है। उसके अनुसार कमठ (कढ) नामक एक ठपस्वी वाराणसी के 
निकट बन में तप कर रहा था । पाग्वंकुमार ने समूहो में पूजा ्ञामग्री 
लेकर लोगो को जाते देखकर अपने अनुचरो से इस सवध मे पूछा कि 
ये लोग कहा जा रहे हैं ? अनुचरो ने व्रताया कि नगर में कमठ नाम 
का एक महातपत्वी आया है। ये छोग उसी का वन्दन करने जा रहे 
हैं। पाव्य भी कमठ को देखने गये । वहा उन्होंने देखा कि कमठ 
पचाग्नि तप कर रहा है । हिंसा युक्त तप को देखकर पाश्वें ने तापस 
ले कहा कि धर्मं तो दया मूलक है, अग्नि को श्रज्ज्वल्ति करने से 
उसमे अनेक जीवो की हिंसा होती है। तपस्वी ने कुमार को कहा कि 
तुम अभी वालक हो तुम धर्म को क्या जानते हो ? वताओ यहा किस 
जीव की हिंसा हो रही है ? पार्व्न ने जलने हुए लक्कड को अग्नि से 
ईनिकालकर सावधानी से चीरकर और उसमे जलछते हुए सर्प को दिख- 








छावा। कया के अनुनार उसे णमोकारमन्त्र सुनवाया और वह मरकर 
धरणेन्द्र नामक देव हुआ। कमठ इस घटना के कारण छूज्जित हुआ 
और जन-सामान्य मे उसकी प्रतिष्ठा गिरी। फलत' वह पार्श्ण का 
विरोधी वन गया | कथानक के अनुसार कमठ मरकर मेघमाली नामक 
देव हुआ और उसने जब पा“्व॑नाथ साधना कर रहे ये अतिवृष्टि 
करऊे उन्हे उपसर्ग (कप्ट) दिया। उस्त समय धरणेन्द्र ने आकर 
पारर्श जो जल से ऊपर उठाया। परवर्ती पारदर्णग चरित्र सवन्धी 
विभिन्‍न गनयो में थी इस घटना के वर्णन में भिन्नता है। पदमकीर्ति 
के पार्ब्शनाय चरित्र?" हे; अनुसार यवनराज को परास्त करने के 
पश्चात्‌ पारर्ण कुणस्थलू में निवास कर हें थे। उसी समय उन्होंने 
अनेक लोगों को सर्चना की सामग्री लेकर नगर के ताहर जाते देसा । 
राजा रविकीति से पूछने पर ज्ञात हुआ कि उस स्थऊ से एक योजन 
की दूरी पर वनखण्ड में अनेक तापस निवास फरते है और कुणस्थल 
के निवापी उनके परम भक्त है। पार्र्गनाथ ने वहाँ जाकर देखा कि 
कुछ तपस्वी पच्ाग्नि तप कर रहे है। कुछ धूम्र-पान कर रहे है, कुछ 
लोग पाँव के वल वृक्षो पर लूटके है और उनका दारीर अत्यत कृद 
हो गया है| उसी समय पार्र्ण ने फ्मठ नामक एक तापस को जगरू 
से लकड़ी का एक बोझ लेकर आते हुए देवा। वह छकडी को 
अग्नि मे डाठना ही चाहता था कि पाश्वे ने उसे रोका और कहा कि 
इसमें भयद्डार सप हैं । फ्रोवचण कमठ ने उस छवकड़ को चीरा और 
उसमे से एक सर्प निकला, जो कि रूवकइ के चीरने के कारण क्षत- 
विक्षत हो चुका था। पादर्व ने उसे णमरोफ़ारमन्त सुनाया और वह 
नागराजाओ के वीच वीरदेव वे रुप मे उत्पन हुआ । उत्तरपुराण"? मे 
गुणभद्र ने इसी घटना को पा््वनाव के ननिहाल में घटित होना 
वताया। साथ ही तापस के रूप में पाव्व के नाना महीपाल का 

उल्लेख फिया है । 

उपयु क्त घटना के घटना-स्थछू फो लेकर भी विविधता है। 

चउपन्नमहापुरिसचरिय में इस घटना को वाराणसी में घटित होना 
बताया गया है। जबकि उत्तरपुराण में उसे पादर्व के नाना के आश्रम 

में घटित होना बताया हैं। पद्मकीति ने पा्र्वनाथ चरित्र मे इसे 

कुशस्थल में होना बताया है। इसी प्रकार चउपन्नभहापुरिसचरिय 
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रहा होगा । पादर्व और महावीर के काल मे बंगाल 'अनायय॑ क्षेत्र 


माना जाता था। निर्युक्ति का अनारय॑ भूमि से तात्पर्य उसी क्षेत्र 
से है। 


पादर्य के कंथानक का ऐतिहासिक विकासक्रम 


जैसा कि हम पूर्व मे निर्देश कर चुके हैं, पाइर्गनाथ के जीवन वृत्त 
के सबंध मे प्राचीन उल्लेख अल्पतम ही है। किन्तु इसके विपरीत 
पाईर्गनाथ के उपदेश, उनकी धामिक और दाश्शनिक मान्यताएं, पार्द्वा- 
पत्य श्रमणो का स्वय महावीर से अथवा महावीर के, श्रमणो से मिलने 
एव तत्त्वचर्चा करने आदि के उल्लेख प्राचीन आगम साहित्य मे पर्याप्त 
रूप से उपलब्ध है। पारर्ण के जीवन वृत्त के सबन्ध मे समवायाग, 
कल्पसूत्र एम आवश्यकनियु क्ति मे उनका गश, माता-पिता के 
नाम, गर्भावतरण, जन्म, दीक्षा, कैवल्य और निर्वाण की तिथियाँ एवं 
नक्षत्र, गणधरो के नाम तथा श्रमण-श्रमणी एव उपासक-ठपासिकाओ 
की सख्या सबधी उल्लेख मिलते हैं ।९” पादर्वनाथ के जीवनवृत्त 
की प्रमुख घटनाओ के सबंध मे ये ग्रन्थ लगभग मौन ही हैं। साथ 
ही कल्पसूत्र, समवायाग, आवश्यकनिर्युक्ति -एग तिलोयपण्णत्ति के 
सब विवरण २४ तीर्थंकरों की मान्यता के स्थिर होने के परचात्‌ 
अर्थात्‌ लगभग तीस री-चौथी शताब्दी के बाद के ही छूगते हैं।आगम 
साहित्य मे पाईर्ग सबधी विवरणो मे प्राचीन स्तर के विवरण तो मात्र 
पार्द्वापत्यो के महावीर एग महावीर के श्रमणो से मिलन को तथा 
पाईर्ग की तात्विक तथा आचार सबधी मान्यताओं को सूचित करते 
हैं। यहाँ हमे यह स्मरण रखना चाहिए कि यह स्थिति केवल पाइर्ग के 


सबंध में ही नही है, अपितु सभी भारतीय चिन्तको और साधको के 
सबंध मे भी है। 


प्राचीन युग मे केवल उपदेश भाग को ही महत्ता दी 
जाती थी और इसलिए उसी को सुरक्षित रखने का प्रयत्न किया 
जाता था। जैन परपरा मे पारर्ग के सबंध मे विकसित कथानको मे 
उनके एव कमठ के पूर्ण भवो तथा दोनो के पारस्परिक सम्बन्धो का 
विवरण, इस भव में घटित कमठ तापस सम्बन्धी घटना, पादर्ण का 
यवन राज को विजित करने के लिए प्रस्थान करना तथा प्रसेनजित की 
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सकता है कि अनुश्रुति के रूप मे ये कथानक इनके पूर्ग भी प्रचलित 
रहे होगे । कल्पसूत्र भी कम से कम इतना उल्लेख अवश्य करता है 
कि पार्श्गननाथ ने अपने साधनाकालर में देव, मनुष्य और तिर्यज्च 
सबधित अनेक उपसर्गों को सहन किया । सम्भवत इसी आधार पर 
आगे कमठ सवधी घटनाक्रम का विवरण लिखा गया होगा । पार्र्गनाथ 
और कमठ के इसी कथानक का विकास पार्र्गनाथ के पूर्ण भवों 
सबधी विवरणो मे भी देखा जाता है। पाहर्ण के जीवनवृत्त मे कमठ 
सबधी घटनाक्रम को स्थान देने के दो उद्देश्य हैं, प्रतीत होते प्रथम 
तो इस घटनाक्रम द्वारा श्रमण परपरों मे विकसित अविवेकपूर्ण 
देह-दण्डन की आलोचना कर विवेकपूर्ण ज्ञानमार्गी साधना की प्रतिष्ठा 
करना और दूसरा कर्मसिद्धात की अनिवार्यता को सिद्ध करना । 


प्रभावती सबधी प्रसग परवर्ती सभी इ्वेताम्बर और कुछ दिगम्बर 
ग्रन्थों मे उपलब्ध है । मात्र अन्तर यह है कि जहाँ इवेताम्बर परपरा के 
कथा लेखक प्रभावती की यवनराज से सुरक्षा करने के साथ-साथ बाद 
में प्रसेनेजित और अश्वसेन के आग्रह पर उसके साथ पाइर्ण के विवाह 
का भी उल्लेख कर देते हैं,' वहाँ दिगम्बर परपरा के वे ग्रन्थकार 
जिन्होने इस प्रसग को चित्रित किया है, पादर्व की गैराग्य भावना को 
प्रदर्शित कर विवाह के लिए उनके स्पष्ट निषेध को चित्रित करते हैं । 
इस घटनाक्रम मे जो यवनराज का उल्लेख है उससे ऐसा रूगता है कि 
यह कथानक यवनो के भारत प्रवेश के पश्चात्‌ ही कभी विकसित हुआ 
होगा। पार्श्ग के जीवन वृत्त सबधी घटनाक़मो के प्राचीन उल्लेखों 
के अभाव से हमे पादर्ग के अस्तित्व और उनकी ऐतिहासिकता के 
सवध मे कोई प्रइन चिह्न नही खडा करना चाहिए, क्योकि उनके एग 
उनकी परपरा के अस्तित्व तथा उनके उपदेशो से सवधित विवरण 
ऋषिभाषित, आचाराग द्वितीय-श्र्‌ तस्कन्ध, सूत्रकृताग और भगवती 
जैसे प्राचीन स्तर के आगम ग्रन्थो में स्पष्ट रूप से उपलब्ध हैं। 


पाइवंनाथ का अवदान 


भारतीय सस्क्ृति की श्रमण धारा मुखत त्याग और तप को 
प्रधानता देती है और इसी कारण ही इसकी लोक मे प्रतिष्ठा रही 
है। यह सुनिश्चित है कि पादर्वनाथ इसी श्रमण परम्परा के प्रवक्ता 
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की जो घटना वरणित है, वह यह बोध कराती है कि ऐसी साधना जिसमे 
आत्म-पीडन और पर-पीइन जुडा हो, सच्ची साधना नही हो सकती । 
साधना मे ज्ञान और विवेक की प्रतिष्ठा आवश्यक है। वह देहदण्डन 
भी जिसमे ज्ञान और विवेक के तत्त्व नही हैं, आत्म-पीडन से अधिक 
कुछ नही है। देह को पीडा' देना साधना नहीं है। साधना तो मनो- 
विकारो की निर्मता है, आत्मा मे सहज आलनन्‍्द की अनुभूति है। 
पादव की यह हितशिक्षा चाहे कमठ जैसे उस युग के तापसो को 
अच्छी न लगी हो किन्तु इसमे एक सत्य निहित है। धर्म साधना को 
न तो दूसरो की पीडा के साथ जोडना चाहिए और न आत्म-पीडन 
के साथ । मुक्ति प्राप्ति का अर्थ है वासना और विकारो से मुक्ति |? 


ऐसा लगता है कि पाइवेनाथ ने अपने युग मे धर्म और साधना के 
सत्र मे एक महत्त्वपूर्ण क्रान्ति की होगी। उन्होने साधना को सहज 
खनाने का प्रयत्त किया और उसमे ज्ञान और विवेक के तत्त्व को 
भ्रतिष्ठित किया । भगवान्‌ बुद्ध ने आगे चछकर उभय अन्तो के परि- 
त्याग के रूप भे जिस धर्ममार्ग का प्रवर्तत किया था उसका मूलस्नोत 
यादर्ज की परम्परा मे निहित था। पारर्ण धर्म और साधना को पर- 
पीडन और आत्म-पीडन से मुक्त करके आत्म झोधन या निर्विकारता 
की साधना के साथ जोडते हैं और यही उनका भारतीय सस्कृति और 
अमण परम्परा को सबसे वडा अवदान है । 


पाश्वे की धामिक और दाशंनिक मान्यतायें 


जहाँ तक पादवे की मान्यताओं का प्रश्न है, आज हमे उन्की 
परम्परा का ऐसा कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ उपलब्ध नहीं होता जो इस पर 
अकाश डालता हो । पाश्वे की दाशनिक और आचार सम्बन्धी मान्य- 
ताओ को जानने और समझने के हमारे पास जो भी प्राचीनतम साधन 
उपलब्ध हैं वे इवेताम्बर परम्परा मे मान्य आगम भ्रन्थ ही हैं। इनमे 
भी ऋषिभाषित,ही एक ऐसा ग्रन्थ है जिसमे पाइवे के नाम से एक 
स्वतन्त्र अध्याय है ।?? जिसमे उनकी दाशेनिक और आचार सम्बन्धी 
मान्यताओ को स्पष्ट किया गया है। तुलनात्मक अध्ययन से मैं इस 
निष्कर्ष पर पहुंचा हू' कि ऋषिभाषित प्रत्येक ऋषि के उपदेश को 
श्रामाणिक रूप से प्रस्तुत करता है। याज्ञवल्क्य, मखलीगोशाल, 
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महाकन्बप, सारियुत्र आदि अध्यायों को देने से इस तथ्य की पुष्टि 
हो जाती है । अत उसमे प्रस्तुत पाज्वे के विचार भी प्रामाणिक नाते 
जा सकते हैं। ऋषिनापित के पब्चात्‌ ज्वेताम्बर बागम प्रन्‍्यो ने 
उत्तराध्यवन का स्वान आता है जिसमे यौतम केशी के सवाद ने पाच्वे 
की परम्परा की मुल्य मान्यताओं के नम्बन्ध में त्न्षिप्त चूचनायें 
उपलब्ध होती हैं ।7* इसके पत्चात्‌ सुत्रकुृताग और भगवती मे छुछ 
ऐसे प्रसग हैं जहाँ पाइवरपत्यों द्वारा या उनके माध्यम से पार््वे 
की मान्यताओं को सकेतित किय गया है। भगवनी का एक स्थल 
तो ऐसा है जहाँ महावीर पाच्व की मान्यताओं से अपनी सहमति भी 
प्रकट करते हैं ।7* 'रावयपनेनिय' में राजा पयानी [(प्रदेशी) बौर वेणी 
के वीच हुए सवाद मे आत्मा के अल्तित्व सम्बन्धी जो प्रमाण प्रस्तुत 
किये गये हैं वे भी पारवें की परम्परा से सम्बन्धित माने जा सकते 
हैं।7* क्योकि उनके प्रतिपादक केणी स्वय पादव की परम्परा ने 
सम्बन्धित हैं। सूत्रककताग, उत्तराध्यवन और जआावश्यकनिर्युक्ति मे 
कुछ ऐसे स्थल भी हैं जहाँ पाइ्वे की परम्पता और महावीर की 
परम्परा मे अन्तर को स्पष्ट किया गया है ।” " 

प्रस्तुत प्रसग मे इन्ही नव आधारो पर हम पाउछव की मूलभूत 
दार्गनिक और जआाचार सम्बन्धी मान्यताजों को स्पष्ट करेंगे। साथ ही 
उनमे और महावीर की मान्यताओं में क्या अन्तर रहे हैं, बबवा 
महावीर ने पाइव॑ की परम्परा को किन प्रकार सग्योधित किया है. 
इसकी चर्चा करेंगे । 


ऋषिभाषित से दर्णित पाइर्व का घ॒र्म और दर्शाच 

जैसा कि हम पूर्ण मे तकेत कर चुके हैं कि पा््न के उपदेशों का 
प्राचीनतम सन्दर्भ हमे ऋषिभाषित मे प्राप्त होता है। ऋषिभाषित 
मे पाइर्व की मान्यता के सन्दर्भ मे से दर्गन सम्बन्धी और आचार 
सम्बन्धी दोनों ही पक्ष उपलब्ध होते हैं। यहा हमे यह भी स्मरण 
रखना चाहिये कि ऋषिभाषित में पाइरव नामक अध्ययन ही ऐना है 
जिसका एक पाठान्तर भी उपलब्ध होता है। ग्रत्थकार ते इनकी चर्चा 
करते हुए स्वव ही कहा हैं कि “गति व्याकरण नामक ग्रन्थों में इस 
अध्याय का दूसरा पाठ भी देखा जाता है।””” इस नूचना के साथ 
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उसमे इस अध्याय के पाठान्तर को सम्पूर्ण रूप से प्रस्तुत किया गया 
है। सर्वेप्रथथ हम ऋषिभापित के इसी अध्याय के आधार पर पारंव 
के दर्शन और धर्म को समझने का प्रयत्न करेंगे । 


दाशनिक दृष्टि से ऋषिभाषित में मुख्यत लोक के स्वरूप की तथा 
जीव और परुद्गल की गति की, कर्म एव उसके फल-विपाक की और 
विपाक के फलस्वरूप विविध गतियो मे होने वाले सक्रमण की चर्चा 
की गयी है। आचार सबधी चर्चा के सन्दर्भ मे मुख्यरूप से इसमे 
चातुर्याम, निर्जीव-भोजन और मोक्ष की ज़र्चा हुई है। 


“प्रथम प्रदन है--लोक क्‍या है ? उत्तर मे कहा गया है कि जीव 
और अजीव यही लोक हैं। पुन प्रइतत किया गया कि लोक कितने 
प्रकार का है ? इस प्रदन के उत्तर मे कहा गया है कि लछोक चार 
प्रकार का है द्रव्य,छोक, क्षेत्र लोक, कार लोक और भाव लोक । 
लोकभाव किस प्रकार का है ? इसके उत्तर मे कहा गया है कि लोक- 
स्वत अस्तित्ववान्‌ है। स्वामित्व की दृष्टि से यह लोक जीवों 
का है। निर्माण की - दृष्टि से यह छोक जीव और अजीव दोनो से 
निर्मित है। छोक-भाव किस प्रकार का है ? इसके उत्तर मे कहा गया 
है कि यह छोक अनादि, अनिधन और पारिणामिक (परिवर्तनशील) 
है। इसे लोक क्यो कहा जाता है ? इसके प्रत्युत्तर मे कहा गया है कि 
अवलोकित या दृश्यमान होने से इसे छोक कहा जाता है। छोक- 
व्यवस्था गति ( परिवर्तन ) पर आधारित है। गति सम्बन्धी 
प्रदनो के प्रत्युत्तर मे कहा ग़या है कि गमनशील होने से इसे गति कहा 
जाता है। जीव और पुद्गल दोनो ही गति करते हैं | यह गति भी चार 
प्रकार की है--द्रव्यगति, कालगति, क्षेत्रणति और भावगति | यह गति- 
भाव अर्थात्‌ गति का चक्र अनादि और अनिधन है । 


इसी प्रसग मे पादवें के कर्म सिद्धान्त को स्पष्ट करते हुए कहा 
गया है कि जीव स्वभावत ऊध्वंगामी होते हैं और पुदूगल अधोगामी । 
जीव कर्म-प्रधान हैं और पुदुगल परिणाम प्रधान। जीव की गति कमें 
से प्राप्त फल विपाक के द्वारा होती है और पुदूगल की गति परिणाम 
के विपाक (स्वाभाविक परिवर्तन) के द्वारा होती है। कोई भी कषाय 
अर्थात्‌ हिमा से युक्त होकर शाइवनत सुख को प्राप्त नही कर सकता । 
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जीव दो प्रकार की वेदना का अनुभव करते हैं (सुख रूप और दुख 
रूप)। प्राणातिपात यावत्‌ मिथ्यादर्शन ग़ल्य से विरत होकर जीव 
सुख का वेदन करता है। इसके विपरीन हिंसा आदि कृत्यो से जीव 
भय और दु ख को प्राप्त होता है। जिसने अपने कतैव्य मार्ग का निश्रय 
कर लिया है, जो समार मे जीवन निर्वाह के लिये निर्जीव पदार्थों का 
ही आहार करता है, जिमने आज्नवो के द्वार बन्द कर लिये हैं ऐसा 
भिक्षु इस ससार प्रसूत वेदना का छेदन करता है। ससार | भव भ्रमण 
का नाग करता है और भव-श्रमण जन्य वेदना का नाग करता है। 
उसका ससार समाप्त हो जाता है और उसकी मासारिक वेदना 
अर्थात्‌ ससार के दुख भी समाप्त हो जाते हैं। वह बुद्ध, विरत, 
विपाप और जान्‍्त होता है और पुन॒ससार मे जन्म नही लेता है ।”* ? 


ऋषिभापित में पारर्ग की मान्यताओं को पाठभेद से दो प्रकार 
से प्रस्तुत किया गया है | इसी 'ग्रल्य मे गति व्याकरण' नामक ग्रन्थ में 
उपलब्ध पाठ के आधार पर पार्ण्ग की मान्यताओं को निम्न रूप में 
प्रस्तुत किया गया है--“जीव और पुदुयल दोनो ही गतिशील हैं । गति 
दो प्रकार की है--प्रयोगगति (परश्रे रत) और विद्नसागति । ये (स्वत 
प्रेरित) गतियाँ जीव और पुद्गल दोनो मे ही होती हैं । औदायिक और 
पारिणामिक--ये गति के रूप है और गमनशील होने से इसे गति कहते 
हैं। जीव ऊर्ध्नगामी होते हैं और पुद्गल अधोगामी । पाप कर्मेशील जीव 
परिणाम (मनोभाव) से गति करता है और वह पुद्गल की गति मे प्रेरक 
भी होता है । जो पापक्रमों का वशवर्ती है वह कभी भी दु ख रहित 
नही होगा, भर्थात्‌ मोक्ष को प्राप्त नही होगा । वे पाप-कर्म प्राणाति- 
पात से लेकर परिग्रह तक हैं। वह असम्बुद्ध अर्थात्‌ जान रहित जीव 
कर्म के द्वारो को न रोकने वाला, चातुर्याम धर्म से रहित, आठ प्रकार 
की कर्म-प्रन्थि को वाँधता है और उन कमों के विपाक के रूप मे नारक, 
तियेच्च,, मनुष्य और देव गति को प्राप्त करता है। जीव स्वकृत कर्मों 
के फल का वेदन करता है परकृत कर्मो का नही | सम्यक्‌ सम्बुद्ध जीव 
कर्म आगमन छे द्वारो को बन्द कर देने वाला, चातुर्याम धर्म का पालन 
करने वाला आठ प्रकार की कर्मे-ग्रथि को नहीं वाँधता हैं और इस 
प्रकार उनके वियाक के रूप मे नारक, देव, मनुष्य और पशु गति को 
भी प्राप्त नही होता है ।”?* इस प्रकार ऋषिभाषित के आधार पर 
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ाश्वंनाथ की दार्शनिक और आचार सबधी मान्यताओ का एक सक्षिप्त 
चित्र यहाँ प्रस्तुत किया गया है। 


अन्य आगभ ग्रन्यों से वणित पादरदे का घ॒र्म और दर्शन 


यदि हम सूत्रकृताग की ओर आते है तो हमे पादर्वताथ की सान्य- 
ताओ के सम्बन्ध मे कुछ और अधिक जानकारी प्राप्त होती है। सूत्र 
कृताग मे 'उदक पेढालपुत्र' नामक पाइ्वर्पित्य श्रमण की महावीर के 
प्रधान गणघर गौतम से हुई चर्चा का उल्लेख है। उदक पेढालपुत्र गौतम 
से प्रढन करते है कि आपकी परम्परा के कुमारपुत्रीय श्रमण श्रमणो- 
यासक को इस प्रकार का प्रत्याख्यान कराते हैं कि “राजाज्ञांदि कारण 
से किसी गृहस्थ को अथवा चोर को बाधघने-छोड़ने के अतिरिक्त मैं किसी 
अस जीव की हिंसा नही करूँगा।” किन्तु इस तरह का प्रत्याख्यान 
दु प्रत्याख्यान है, क्योकि त्स जीव मरकर स्थावर हो जाता है और 
स्थावर जीव मरकर चस हो जाता है। अत उन्हे इस प्रकार सविभेष 
पअ्रत्यास्यान करवाना चाहिये कि “मैं राजाज्ञादि कारण से गृहस्थ को 
अथवा चोर को वाधने या छोडने के अतिरिक्त चसभूत अर्थात्‌ तरस 
पर्योथ वाले किसी जीव की हिंसा नहीं कहूगा। इस प्रकार “भूत! 
अर्थोत्‌ त्रस अवस्था को प्राप्त विशेषण लगा देने से उक्त दोषापत्ति नही 
होगी । गौतम ने उनकी इस ग़का का समाधान करते हुए इस बात को 
पविस्तार से स्पष्ट किया है कि प्रत्येक प्रत्याख्याव किसी भी जीव की 
अवस्था विशेष से ही सम्बन्धित होता है। जो त्रस प्राणियों की हिंसा 
का प्रत्याख्यान करता है वह चस पर्याय में रहे हुए जीवो की ही हिसा 
का प्रत्याल्यान करता है । जिस प्रकार कोई व्यक्ति श्रमण पर्याय त्याग- 
कर गृहस्थ बन जाय तो वह गृहस्थ ही कहा जायेगा, श्रमण नही , 
इसी प्रकार त्रस काय से स्थावर काय में गया जीव स्थावर है तरस 
नही ।१ इस चर्चा से हम इस निष्कर्ष पर पहुचते है पारश्वापत्यो में भी 
4हसा आदि के प्रत्याख्यान की परम्परा थी और साथ ही वे प्रत्याख्यान 
की भाषा के प्रति भी अत्यन्त सजग थे । 


भगवती सूत्र में पाइवरपित्य गोगेय अनगार और भगवान्‌ महावीर 
की चर्चा का उल्लेख है । इसमे चारो गतियो मे जन्म और मृत्यु के 


अभी: । 


उल्लेख मिलता-है। इस चर्चा मे मुख्य रूप से सामायिक, प्रत्याख्यान, 
सयम, सवर, विवेक और व्युत्सर्ग के स्वरूप को स्पष्ट किया गया है। 
मात्र यही नही, यहा यह भी बताया गया है कि आत्मा ही सामाग्रिक 
है, सयम है, सवर है, विवेक है, इत्यादि । क्योकि ये सभी आत्मापूर्णक 
होते हैं। यहाँ यह भी प्रश्न उपस्थित किया गया कि आत्मा ही सामा- 
यिक है तो फिर कषाय आदि भी आत्मा ही होगे और फिर कपायो 
की निन्‍्दा क्यो की जाती है। पुन यह प्रश्व भी उठाया गया कि निन्‍्दा 
सयम है या अनिन्‍्दा । इसके स्पष्टीकरण में महावीर के स्थविरो 
ने कहा कि परनिन्‍न्दा असयम है और आत्मनिन्दा सयम है ।९* 


इसी प्रकार एक अन्य प्रसंग मे भगवती में महावीर के श्रमणो- 
पासको ओर पार्क्वापत्य श्रमणो के बीच हुई वार्ता का भी उल्लेख 
मिलता है। इसमे महावीर के श्रमणोपासक सयम और तप के फल के 
विषय मे अ्रइ्न करते हैं। पाश्वपत्य स्थविर इसके उत्तर मे कहते हैं कि 
सयम का फल अनाश्रव है और तप का फल निर्जरा है। पाश्वपित्य 
श्रसणो के इस उत्तर पर महावीर के श्रमणोपासक फिर प्रदन करते हैं 
कि यदि सयम का फल अनाख्रव तथा तप का फल निर्जरा है तो जीव- 
देवलोक मे किस कारण से उत्पन्न होते हैं? इस सम्बन्ध मे पार्द्वापत्य 
श्रमण विभिन्न स्पो मे उत्तर देते हैं ॥ कालीयपुत्र स्थविर कहते है कि 
प्राथमिक तप से देवलोक मे देव उत्पन्न होते हैं। मेहिल स्थविर कहते 
हैं कि प्राथमिक सयम से देवलोक मे देव उत्पन्न होते है। आनन्द 
रक्षित स्थविर कहते हैं कि कामिकता अर्थात्‌ सराग सयम और तप के 
कारण जो कर्मवन्घ होता है उसके निमित्त से देवलोक मे देव उत्पन्त 


होते है। काश्यप स्थविर कहते है कि सागिकता (आसक्ति) से देवलोक 
में देव उत्पन्न होते हैं ।९* 


इस प्रकार हम देखते हैं कि पारर्वापत्य परम्परा मे तप, सयम, 
आखस्रव, अनाख्रव, निर्जेरा आदि की अवधारणायें न केवल व्यवस्थित 


रुप से उपस्थित थी, अपितु उन पर गम्भीरता पूर्वक चिन्तन भी किया 
जाता था। 


उत्तराध्ययन सूत्र मे महावीर और पार््र्णनाथ की परम्परा के 
मूलभूत अन्तर चातुर्याम और पचयाम के तथा सचेल और अचेल के 
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अइनो को लेकर विस्तृत चर्चा है ।?” श्रमण केशी और गौतम के वीक 
हुई इस चर्चा से इतना तो स्पष्ट रूप से फलित होता है कि पाइर्ग 
चातुर्याम धर्मं के साथ-साथ सचेल धर्म का प्रतिपादन करते थे । चातुर्याम 
“तथा पचयाम तथा सचेल और अचेल के विवाद के अतिरिक्त केशी 
और गौतम के बीच हुईं इस सवाद मे अनेक आध्यात्मिक प्रइनो की 
भी चर्चा की गयी थी जिसमे मुख्य रूप से ५ इन्द्रियो, ४ कषायो, मन 
और आत्मा का सयमन तथा तृष्णा का उच्छेद किस प्रकार सभव है 
यह समस्या उठायी गयी थी ।* श्रमण कंशी के द्वारा उठाये गये ये 
'प्रघतत इस बात को सूचित करते है कि पार्ग्ग की परम्परा मे भी आत्मा, 
मन और इन्द्रियो के सयम तथा तृष्णा और कषायो के उन्मूलन पर 
गम्भीर रूप से चिन्तन होता था। इन सव सूचनाओं के आधार पर 
हम इस निष्कपं पर पहुंचते है कि सत्‌ का उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्मक 
होना, पचास्तिकाय की अवधारणा, अष्ट प्रकार की कर्म ग्रन्थियाँ, 
शुभाशुभ कर्मों के शुभाशुभ विपाक, कमें-विपाक के कारण चारो गतियो 
'में परिश्रमण तथा सामायिक, सवर, प्रत्यास्यान, नि्जरा, व्युत्सर्ग 
आदि सम्बन्धी अवधारणाये पाइर्वापत्य परम्परा मे स्पष्ट रूप से उपस्थित 
थी और उन पर विस्तार से तथा गम्भीरता पूर्गक चर्चा होती थी । 
महावीर की परम्परा मे ये सभी तत्त्व पाइत्रपित्य परम्परा से गृहीत 
होकर विकसित हुए है। 


महावीर और पाएवे की परम्परा का अन्तर 


यद्यपि आज हम पाइर्ण और महावीर दोनो को एक ही धर्म पर- 
म्परा का मानते है, किन्तु वास्तविकता यह है कि पाइहर्ण और महा- 
वीर की धामिक आचार परम्पराओ मे पर्याप्त अन्तर था। साथ ही 
यह भी सत्य है कि एक ओर महावीर की परम्परा ने पाइर्ग की 
परम्परा से आचार और दर्शन दोनो ही क्षेत्रो में काफी कुछ ग्रहण 
किया तो दूसरी ओर उसने पारर्ण की परम्परा के अनेक आचार 
“नियमों को परिवर्तित भी किया है। उपलब्ध आगम साहित्य के आधार 
पर यह ज्ञात होता है कि महावीर ने पाइर्ण की परम्परा मे निम्न सशो- 


खन किये थे | 
सचेल-अचेल का प्रइन-जहाँ पार्र्ण सचेल परपरा के पोषक 
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है वहाँ महावीर अचेल ,परपरा के पोषक है। उत्तराध्ययन सूत्र 
के केणी गौतम सवाद मे, महावीर को अचेल धर्म का और 
पाइर्ज को सचेल धर्म का प्रतिपादक कहा गया है। इससे ज्ञात 

होता है कि पादर्ग अपने श्रमणो को अन्तर-वासक और उत्तरीय 
रखने की अनुमति देते थे। उत्तराध्ययत सूत्न मे पार्श्ण कीः 
वस्त्र-व्यवस्था के सन्दर्भ मे 'सन्तरूत्तरो' शब्द आया है। श्वेताम्बर 
परम्परा के आचार्यों ने इसका अर्थ विशिष्ट मूल्यवान्‌ और बहुरगी 
वस्त्र किया है,” किन्तु यह बात उन शब्दों के मूल अर्थ से सगति नही 
रखती । यदि हम इन शब्दो के मूल अर्थों को देखे तो इनका अर्थ 
किसी भी स्थिति मे रद्धीन बहुमूल्य वस्त्र नही होता है। इनका स्पष्ट 
अथे है--अन्तरवासक और उत्तरीय । इससे ऐसा प्रतिफलित होता 
है कि पाईर्ण की परम्परा के साधु एक अन्तर-वासक और एक उत्तरीय: 
अथवा ओढने का वस्त्र रखते थे । पालि त्रिपिटक साहित्य मे निम्न न्थों- 
को एक शाटक कहा गया है ।** उत्तराध्ययन में महावीर की परम्परा 
को अचेल कहा गया है। अत इन एक शाटक निग्न॑ न्‍थो को महावीर 
की परम्परा का मानना उचित नही छगता है। पालि त्रिपिटक एक- 
शाटक निग्न नथो के ,चातुर्याम सवर से युक्त होने की बात भी कहता- 
है अत एक शाटक निग्न न्‍थो को पाइर्ग की प्रपरा से जोडना अधिक- 
युक्ति सगत रूगता है यद्षपि त्रिपिटक में चातुर्याम का उल्लेख “निगण्ठ- 
नातपुत्त” अर्थात्‌ महावीर से सबधित है, किन्तु मुझे ऐसा लगता है कि. 
त्रिपिटककार महावीर और पाएर्ग की परम्परा के अन्तर के सबन्ध मे 

स्पष्ट नही थे । यदि हम इन निर्म्रन्थो को पादर्ण की परम्परा का अनु- 

यायी मानें तो ऐसा लगता है कि वे एक वस्त्र रखते थे। यहाँ यह 

समस्या उत्पन्न हो सकती है कि या तो त्रिपिटक मे उल्लिखित निग्र न्‍्थ 
पाशर्ग की परपरा के नही थे और यदि वे पादर्ण की परम्परा के थे, तो 

त्रिपिटक के एक शाटक के उल्लेख मे और उत्तराध्ययन के सन्तरूत्तर 
के उल्लेख मे सगति कंसे बैठायी जायेगी ? मेरी दृष्टि मे सामान्यतया 
पार्ब्वपत्य श्रमण घारण तो एक ही वस्त्र करते थे, किन्तु वे एक वस्त्र 

ओढने के लिए अपने पास रखते होगे जिसका उपयोग सर्दी में करते 

होगे । आचाराग मे महावीर को और समवायाग मे सभी जिनो को 

एक वस्त्र लेकर दीक्षित होने का जो सकेत है वह सभवत पाइ्र्वनाथ 
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की परम्परा से सवधित है ।** जैन धर्म की इवेताम्वर परम्परा मे जो 
वस्त्रपात्र का विकास हुआ है वह मूलत पाइवरपित्य श्रमणों के महावीर 
के सघ मे मिलने के कारण ही हुआ होगा ! 
यह स्पष्ट है कि महावीर की पूर्ववर्ती परम्पराओ मे जहाँ पारर्वे 
को निग्न न्‍्थ पर॒परा एक वस्त्र या दो वस्त्रो का विधान करती है वहाँ 
आजीवको की परपरा, जिसमे महावीर के समकालीन मखलिपुत्र 
गोशाल थे, अचेलता ( नग्नता ) का प्रतिपादन कर रही थी । मुझे ऐसा 
लगता है कि महावीर ने सर्वप्रथम तो पाइवनाथ की परम्परा के अनुसार 
एक वस्त्र लेकर दीक्षा ग्रहण की होगी, जिसकी पुष्टि आचाराग प्रथम 
अ्रुतस्कन्ध से होती है, किन्तु एक ओर पाइ्वरपित्यो की आचार सबंधी 
'शिपिलताओ या सुविधावाद को तथा दूधरी ओर आजीवक श्रमणो 
की कठोर तप साधना को देखकर वस्त्र त्यागकर आगे उन्होने अचेल 
परम्परा का प्रतिपादन किया । फिर भी पारवापत्य परम्परा के साथ 
उनका वशानुगत सम्बन्ध तो था ही, अत वे पाइ्वरपित्य परम्परा से 
अधिक दूर नही रह सके । अनेक पाश्वपित्यों का उनकी परम्परा मे 
सम्मिलित होना यही सूचित करता है कि महावीर और पाइव की 
परम्परा मे प्रारम्भ मे जो कुछ दूरी निमित हो गयी थी वह बाद मे 
पुन समाप्त हो गयी और सभव है कि महावीर ने कठोर आचार का 
समर्थन करते हुए भी अचेलता के प्रति अधिक आग्रह नही रखा हो । 
आचाराग प्रथम श्रुतस्कन्ध मे ही एक, दो और तीन वस्त्रों की अनुमति 
सचेल परम्परा के प्रति उनकी उदारता का सबसे बडा प्रमाण है ।** 
चातुर्याम और पचमहात्रत का विवाद--महावीर और पारवे की 
परम्परा का दूसरा महत्त्वपूर्ण अन्तर चातुर्याम धर्म और पचमहात्रत 
धरम का है। ऋषिभाषित, उत्तराध्ययत, समवायाग और परवर्ती 
नियुक्ति, भाष्य और चूथि आदि मे पादर्व को चातुर्याम धर्म का अति- 
पादक कहा गया है ।?? जबकि महावीर को पचमहान्नतो का प्रतिपादक 
कहा है--समवायाग मे पाउ्व के निम्न चातुर्यामों का उल्लेख--सर्वे- 
आणगातिपात विरमण, सर्वमृषावादविरमण, सर्वेअदत्तादाव विरमण और 
सर्वृवहिर्धादान विरमण । सभी टीकाकारों ने वहिर्धादान का वात्पर्य 
परिग्रह के त्याग से लिया है । इस विवरण से यह फलित होता है कि 
पारव॑ की परपरा मे ब्रह्मचर्य का स्वतन्य स्थान नहीं था, यद्यपि 
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सभी विचारक यह मानते है कि परिग्रह के त्याग में ही ब्रह्मचर्य 
निहित था। क्योकि बिना ग्रहण किये स्त्नमी का भोग सभव ॥नही 
था। यद्यपि इस कथन में कुछ सत्यता है, वयोकि प्राचीन काल 
मे स्‍त्री को सम्पत्ति माना जाता था और सम्पत्ति के त्याग में 
स्त्री का त्याग भी हो जाता था। अत पारव ने स्वतन्ध् रूप 
से ब्रह्मचर्यत्रत की व्यवस्था करना जावश्यक नही समझ्षी, किन्तु सूत्र- 
कृताग मे उपलब्ध सूचना से ज्ञात होता है कि कुछ पार्वपित्य परि- 
ग्रह के अन्तर्गत स्त्री के त्याग का एक गलत अर्थ छगाने लगे थे | ये यह 
मानने लगे थे कि यद्यपि स्त्री को रखने का निपेध फिया गया है 
किन्तु उसके भोग का निषेध नहीं किया गया है। अत कुछ पाएॉ- 
पत्य भ्रमण (पासत्व) यहाँ तक मानने लगे थे कि यदि कोई स्त्री 
स्वेच्छा से अपनी कामवासना की पूर्ति के लिये श्रमण से निवेदन 
करती है तो उसकी वासना पूर्ति कर देने मे ठीक उसी प्रकार कोई दोप 
नही है, जिस प्रकार किसी के पके हुए फोडे को चीरकर उसका 
मवाद निकाल देने में कोई दोष नही है ।"* यद्यपि यहा 'पासत्थ' का 
अर्थ पाइव के अनुयायी न होकर पाश मे स्थित अर्थात्‌ शिथिलाचारी 
भी हो सकता है। फिर भी महावीर को ब्रह्मचर्य का स्वतन्त्र रूप में 
विधान करने के पीछे ऐसे ही कारण रहे होगे । सूत्रकृताग मे महावीर 
की स्तुति के प्रसग मे 'से वारिया इत्वि सराइभत्त”' का उल्लेस हुआ 
है ।?! उसका नाटार्य यह है कि महावीर ने सप्ती और रात्रि भोजन का 
वारण किया अर्थात्‌ त्याग किया । किन्तु इसका एक अर्थ यह 'भी हो 
सक्रता है कि उन्होंने स्त्री और रात्रि-भोजन से छोगो को विरत किया, 
और यदि हम इसका यह अर्थ छेते हैं तो ऐसा छगता है कि महावीर 
ने स्पप्ट रूप से सत्नी के भोग का निषेध किया था, जो पूर्व परपरा में 
स्पष्ट रूप से निपेधित नहीं था । 
रात्रि भोजन फा निषेघ--यह भी माना जाता है कि महावीर 
से रात्रि-भोजन का पृथक्रूप से निपेध किया। दशवैकालिक 
में रात्रि-भोजन को भी पच महान्ननो के समान ही महत्व देकर एक 
आठे व्रत के सूप में स्थापित किया गया है ।”* पादर्व की परपरा में 
रात्रि मोजन प्रचलित था या नही इस सवध मे हमे कोई प्रमाण उप- 
लव्ध नही है। अत मात्र हम यही कह सकते हूं कि महावीर ने रापि 
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भोजन का भी स्पष्ट रूप से निषेध किया, हो सकता है कि पाइव की 
पर॑परा में इस सम्बन्ध मे स्पप्ट निषेध नही रहा हो। 


सप्रतिक्रणण घर्म-महावीर और पाइहवे की परपरा का मुख्य 
अन्तर जो कि प्राचीन आगम साहित्य मे उपलब्ध है, वह यह है कि 
पाइव की परपरा में प्रात काल और साय काल प्रतिक्रमण करना 
अनिवार्य नही था । महावीर ने अपने सघ मे यह व्यवस्था की थी 
कि प्रत्येक साधु को, चाहे उसने कसी दोष का सेवन किया हो या न 
किया हो, प्रतिदिन प्रात काल और सायकाल प्नत्तिकरमण करना ही 
चाहिये । जबकि पाइवे की पर॒परा के सबंध में हमे केवल इतनी ही 
जानकारी मिलती है कि पारवापत्य श्रमण यदि किसी दोष का सेवन 
होता था तभी प्रतिक्रमण या प्रायच्चित्त करते थे । इसका तात्पय॑ यही 
है कि यद्यपि दोषो के सेवन से होने वाले पाप के प्रायश्वित्त के लिये 
प्रतिक्रमण करना तो दोनो को ही मान्य था किन्तु महावीर साधक 
को अधिक सजग रहने के लिए इस बात पर अधिक बल देते थे प्रत्येक 
साधक को प्रात काल और सायकाल अपने दिन या रात्रि के क्रिया- 
कलापो पर चिन्तन करे और यह देखे कि उसके द्वारा किसी दोष का 
सेवन हुआ है या नही। अत प्रतिक्रमण की अनिवायंता पाशइ्व की 
प्रपरा मे महावीर का एक सशोधन था । सूत्रकृताग और भगवती मे 
महावीर के धर्म को सप्रतिक्रमण धर्म कहा गया है ।** 


सामायिक और छेदोपस्थापनीय चरित्र का प्रश्न--पाहर्व और 
महावीर की परपरा मे एक महत्त्वपूर्ण अन्तर यह भी था कि महावीर 
की परपरा मे सामायिक चारित्र के पश्चात्‌ साधक को योग्य पाये जाने 
पर ही छेदोपस्थापनीयचारित्र दिया जाता था ।*” सामायिक चारित्र 
मे साधक समभाव की साधना के साथ-साथ सावद्य योग अर्थात्‌ पाप- 
कारी प्रवृत्तियो का त्याग करता था। जबकि छेदोपस्थापनीय चारित्र 
मे वह महाव्रतो को ग्रहण करता था और सघ मे उसकी वरीयता 
निश्चित कर दी जाती थी, किन्तु यदि वह अपने ब्रत को भग करता या 
किसी दोष का कोई सेवन करता तो उसकी इस वरीयता को कम 
(छेद) भी किया जा सकता था । मुझे ऐसा लगता है कि महावीर ने 
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अपनी त्रत व्यवस्था मे ब्रह्मचर्य की अनिवार्यंता पर और सम्पूर्ण 
परिग्रह के त्याग के रुप मे वस्त्र त्याग पर भी जो वर दिया था उसके 
कारण यह आवश्यक हो गया था कि साधक की योग्यताओं को पर- 
श्षने के पश्चात्‌ ही उसे स्थायी रूप से सघ में स्थान दिया जाये। 
क्योकि नग्न रहकर ब्रह्मचर्य का पालन करना साधना के क्षेत्र मे परि- 
पक्वता आये विना सभव नही था । अत साधना के क्षेत्र में दो प्रकार 
के श्रमणों की व्यवस्था की गयी थी एक सामायिक चारित्र से युक्त 
और दूसरे उपस्थापनीय चारित्र से युक्त। महावीर की समकालीन 
वौद्ध पर॒परा मे भी प्रव्नज्या और उपसम्पदा को अछूग-अलूग किया 
गया था। प्रथमत साधक को कुछ समय परीक्षण के तौर पर सघ में 
रखा जाता था, फिर उसे योग्य सिद्ध होने पर अन्तिम रूप से दीक्षित 
किया जाता था। इस प्रकार महावीर ने छेदोपस्थापनीय चारित्र की 
व्यवस्था करके पाइर्व की पर॒परा मे एक सशोधन कर दिया था। 
अन्य अन्तर 

पार्ब्व और महावीर की परपराओ के अन्य प्रमुख अन्तरो में 
ओऔद्देशिक, राजपिण्ड, मासकल्प और पयुषण सवधी अन्तर भी माने 
गये है। जैन परपरा मे जिन १० कल्पो की अवधारणा है उन कल्पो 
में तिम्त ६ कन्य अनवस्यित माने गये है । अनवस्थित का तात्पर्य यह 
है कि सभी तीर्थंकरो की आचार व्यवस्था मे उन्हें स्थान नही दिया 
जाता है। ये अनवस्थित कल्प निम्न है--(१) अचेरूता, (२) 
प्रतिक्रमण, (३) औद्देशिक, (४) राजपिण्ड, (५) मासकल्प और 
(६) पयु पण ।?९ 

इनमें से अचेलता ओर प्रतिक्रमण की चर्चा पूर्व मे कर चुके 
है। अवशिष्ट औद्देशिक, राजपिण्ड, मासकल्प और पयु षण की चर्चा 
आगे करेंगे । 

ओद्ेशिक-पाइव की परपरा में श्रमण के लिए बनाये गये 
आहार का ग्रहण करना वर्जित नही था, जबकि महावीर ने श्रमणों 
के लिए बनाये गये आहार को ग्रहण करना निषिद्ध ठहराया । इस प्रकार 
ओद्देशिक अर्यात्‌ श्रमण के निमित्त बने भोजन को ग्रहण किया जाये 
या न किया जाये इस सवध में पाइवे और महावीर की परपरायें 
भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण रखती थी। 
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राजपिण्ड--पाइव की परपरा के श्रमण राजा के यहाँ का अथवा 
राजा के लिए बना हुआ भोजन ग्रहण कर लेते थे, जवकि महावीर ने 
अपने श्रमणो के लिए राजपिण्ड का ग्रहण करना निषिद्ध कर दिया। 

मासकल्प-पारव की परपरा के श्रमणों के लिए यह नियम 
नही था कि वे चात्‌र्मास के अतिरिक्त किसी एक स्थान पर एक मास 
से अधिक न ठहरें अर्थात्‌ वे अपनी इच्छा के अनुरूप किसी स्थान पर 
एक मास से अधिक ठहर सकते थे, जबकि महावीर ने अपने श्रमणो के 
लिए चातुर्मास के पश्चात्‌ किसी स्थान पर एक मास से अधिक ठहरना 
निषिद्ध कर दिया था। 

फ्यूं पण--पयुषण का अर्थ वर्षाकाल मे एक स्थान पर रहना है। 
पाइवें की परपरा मे श्रमणो के लिए वर्षाकाल मे एक स्थान पर 
रहना भी आवश्यक नही था । वे इस वात के लिए वाध्य नही थे कि 
वर्षाकाल मे च्ञार मास तक एक ही स्थान पर रहे | जबकि महावीर 
ने अपने श्रमणो को आषाढ पृण्णिमा से कारतिक पूर्णिमा तक एक ही 
स्थान पर रहने के स्पष्ट निर्देश दिये थे । 

पादवें और महावीर की परम्परा के उपयु'क्त सामान्य अन्तरों के 
अतिरिक्त मुनियो के आचार सम्बन्धी नियमों को लेकर ही और भी 
अनेक अन्तर देखे जाते है। भगवतीसूत्र के अनुसार कालस्यवैशिक- 
पुत्र नामक पाइवरपित्य अनगार ने महावीर के सघ मे प्रविष्ट हो निम्न 
विशेष साधना की थी। उन्होने पच महान्नत और सप्रतिक्रमण धर्म को 
स्वीकार करने के साथ-साथ नग्नता, मुण्डितता, अस्नान, अदन्तधावन, 
छत्ररहित होना, उपानह (जूते) रहित होना, भूमिशयन, फलकशयन, 
काष्ठशयन, केशलोच, ब्रह्मचयें परगृहप्रवेश अर्थात्‌ भिक्षार्थ छोगो 
के घरो मे जाना, को भी स्वीकार किया था। साथ ही लब्ध-अलब्ध, 
ऊँच-तीच, ग्राम कण्ठक एवं बाइस परीषहो को भी सहने किया था-- 

तए ण से कालासवेसियपुत्ते अणगारे थेरे भगवते वदइ नमसई, 
वदित्ता नमसित्ता चाउज्जामाओ धम्माओ पचमहव्वइय सपडिक्कमण 
धम्म उवसपज्जिता ण विहरति । 

तरुण से कालासवेसियपुत्ते अगगारे बहूणि वासाणि सामण्ण- 
परियाग पाउणइ, पाउणित्ता जस्सद्वाए कीरइ नग्गभावे मु डभावे 
अप्हाणय अदतवणय अच्छत्तय अणोवाहणय भूमिसेज्जा फलसेज्जा 
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कट्ठुसेज्जा केसलोओ वभचेरवासो परघरप्पवेसों रद्घावलद्धी उच्चावया 
गामकठ्गा बावीस परिसहोवसग्गा अहियासिज्जति। ( भगवती 
१।९।४३२-३३ ) 

उपयुक्त विवरण से यह फलित होता है कि पादरव की परम्परा 
के भिक्षुओ में वस्त्र पहनने के साथ-साथ स्वान करना, दन्तघावन 
करना, छाता रखना, जूता पहनना और कोमरक शय्या पर शयन 
करना आदि प्रचलित था, क्योकि कालस्यवेशिकपुत्र को महाबीर 
की परम्परा मे दीक्षित होने पर इन सबका त्याग करना पडा था। 
इसी प्रकार केशलोच, और ब्रह्मचये भी महावीर के परम्परा की 
विशिष्ठता थी, क्योकि कालस्यवेशिकपुत्र ने केशछोच और ब्रह्मचर्य 
को भी स्वीकार किया था । सम्भावना यह छगती है कि पादर्व की 
परम्परा के मुनि अन्य परम्पराओ के श्रमणो की तरह शिर भमुण्डन 
करवाते होगे । मेरी दुष्टि मे केशलोच आजीवको और महावीर की 
परम्परा की ही विशिष्टता थी। ब्रह्मचर्य के सम्बन्ध मे महावीर की 
परम्परा मे जो विशिष्टता थी, उसकी चर्चा हम पूर्व में कर ही चुके है । 
इसी प्रसग मे पर-गृह प्रवेश, प्राप्ति-अप्राप्ति, ऊच-नीच और ग्रामकण्टक 
की भी चर्चा है, हमे इनके अर्थ समझने होगे। परगुह प्रवेश की 
साधना का तात्पयें मेरी दृष्ठि में भिक्षा के लिये गृहस्थो के 
घरो पर जाना है। जैसी कि हमने पूर्व भे चर्चा की है, पाईरवे की 
परम्परा भे निमन्रित भोजन स्वीकार करते थे, अत उन्हे भिक्षार्थ घर- 
चर भटकना नही पडता था,न उन्हे भिक्षा के प्राप्ति-अप्राप्ति की कोई 
चिन्ता होती थी, क्योकि जब निमत्रित भोजन ग्रहण करना है तो 
अलाभ का कोई प्रदन ही नही उठता है। इसी प्रकार उच्चावया का 
अर्थ ऊँच-नीच होना चाहिए। वस्तुत जब निमत्रित भिक्षा स्वीकार 
की जायेगी तो सामान्यतया जो सम्पन्न परिवार हैं उन्ही के यहाँ 
का निमत्रण सिलेगा इसलिये निमत्रित भोजन स्वीकार करने वाली 
परम्परा को धनी-निर्धत अथवा ऊँच-नीच कुलो मे भिक्षा के लिये 
जाना नहीं होता। महावीर की परपरा मे चूँकि अद्देशिक भिक्षा 
का नियम था, अत उनके श्रमणों को सभी प्रकार के कुलो अर्थात्‌ 
अनी-निर्धेत या उच्च-निम्न कुलो से शिक्षा लेती होती थी | 


ग्रामकण्ठक का अर्थ टीकाकारो ने कठोर शब्द सहत करना, ऐसा 
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अमण भी निम्नेन्थ कहलाते थे, माँत्र इसी आधार पर हम उन्हे पारवेनाथ 
की परम्परा का मान सकते है। पाद्व के अनुयागियों के लिए आगम 
साहित्य मे हमे 'पासावच्चिज्ज” (पार्क्वापत्यीय) और प[सत्थ (पाइवेस्थ) 
इन दो शब्दों का उल्लेख मिलता है। यद्यपि दोनो ही शब्दों का अर्थ 
भादवे के अनुयायी हो सकता है, किन्तु हम यह देखते है कि 
जहाँ पाइव के अनुयायियो को सम्मानजनक रूप मे प्रस्तुत करने का 
अदन आया, वहाँ 'पासावन्चिज्ज' शब्द का प्रयोग हुआ" और जहाँ उन्हें 
हीन रूप मे प्रस्तुत करने का प्रसद्भ आया है वहा उनके लिये 'पासत्थ' 
शब्द का प्रयोग हुआ है! ?९ 'पासत्य' शब्द का सस्क्ृत रूप पाइवेस्थ होता 
है जिसका सामान्य अर्थे 'पा्र्णग के सघ मे स्थित' ऐसा हम कर सकते हैँ 
किन्तु जैन परपरा मे आगमिक काल से ही पाइवंस्थ (पासत्थ) शब्द 
शिथिलाचारी साधुओ के अर्थ में प्रयुक्त होता रहा है। सृत्रकृताग में 
“पासत्य” शब्द शिथिलाचारी के अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है ।१९१ आज जैन 
श्रमण के लिये सबसे अपमानजनक झाव्द यदि कोई है तो वह उसे 
'पासत्था' कहना है। व्याकरणशास्त्र की दृष्टि से प्राकंत पासत्थ का 
सस्कृत रूप 'पाशस्थ' अर्थात्‌ पाश मे बधा हुआ मानकर हम उसका 
अर्थ शिथिलाचारी या दुराचारी भी कर सकते हैं ।०१ किन्तु उसका 
सस्कृत रूप 'पारवेस्थ” मानने पर उसका स्पष्ट अर्थ दुराचारी य॑ 
शिथिलाचारी श्रमण ऐसा नही होता है । पाइवंस्थ शब्द का तात्पर्य 
मात्र पादब या बगल से स्थित होता है ०१ यद्यपि 'पादवे मे स्थित! 
होने का अर्थ कुछ हटकर भी हो सकता है। इसी आधार पर 
सामान्यतया पारवंस्थ का अर्थ सुविधावादी या शिथिल्‍्ताचारी किया 
जाने लगा होगा । 


उपलब्ध आगमिक आधघारो से यह एक सुनिश्चित सत्य प्रतीत 
होता है कि पाइरवे की परपरा के श्रमण महावीर के युग मे अपने 
आचार नियमो मे पर्याप्त रूप से सुविधाभोगी थे। अत कठोर 
आचार मार्ग का पालन करने वाले महावीर के श्रमणो को वे शिथिला- 
चारी लगते होगे और इसीलिये पादवेस्थ शब्द अपने मूल अर्थ को 
छोडकर शिथिलाचारी श्रमण के लिए प्रयुक्त होने लगा । 


चारित्रसार में कहा गया है कि जो मुनि वस्तिकाओ मे रहते हैं, 
उपकरणो को ग्रहण करते हैं ओर मुनियों के समीप रहते है उन्हे 
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पार््वस्थ कहते हैं। 7" इस व्याख्या से यह तो स्पष्ट होता है कि जो 
श्रमणो के निकट रहते है वे पाइव॑सथ है। साथ ही यह भी कि 
पाइवेस्थो का आचार अन्य श्रमणो की अपेक्षा निम्न होता था । भगवती- 
आराधना ओर मूलाचार मे पाइवेसथ को शिथिलाचारी मुनि के रुप 
मे ही ग्रहण किया गया हैं। भगवतीआराघना में कहा गया है कि कुछ 
मुनि जब इन्द्रियल्पी चोरो से और कपायरुपी हिंसको से तथा आत्मा 
के गुणो का घात करने वालो से पकडे जाने है तो वे साधु का पद 
त्यागकर पाइर्वस्थो के पास चले जाते है। भगवतीआराधघना और उसकी 
विजयोदया टीका में कहा गया हैं,कि अतिचार रहित सयम का स्वल्प 
जानकर भी जो उसमे प्रवृत्ति नहीं करता है' किन्तु सबम मार्ग के 
समीप ही रहता हैँ यद्यपि वह एकात से असयमी नही है परन्तु 
दिरतिचार सयम का पालन भी नही करता हैं इसलिए उसे पाइवंस्थ 
कहते हैं ? पुन जो उत्पादन और एपणा दोप सहित आहार का 
ग्रहण करते हैं, एक ही वस्तिका मे रहते है, एक ही सस्तर मे सोते 
है, एक ही क्षेत्र मे निवास करते है, गृहस्थो के घर अपनी बैठक 
लगाते है, सुई-कंची आदि वस्तुओ को ग्रहण करते है तथा सीना, 
धोना, रगना आदि कार्यो में तत्पर रहते है ऐसे मुनियो को पाइवंस्थ 
कहते हैं । पुन जो अपने पास क्षार-चूर्ण, सोहाग-चूणं, नमक, घी 
वरगरह पदार्थ कारण न होने पर भी रखते है उन्हे पाग्वंस्थ कहा 
जाता है ।१९१ भगवतीआराधना टीका की यह व्यास्या इस बात को 
ही स्पष्ट करती है मुनि आचार नियमो मे ही जो झिथिल होते है वे 
पाइवंस्थ कहे जाते हैं। यह स्पष्ट है कि पारव की परपरा के मुनि 
यह सब कार्ये करते थे और महावीर के अनुयायी इन कार्यो को 
श्रमणआचार के अनुरूप नही मानते थे । इसी कारण आगे चलकू कर 
शिथिलाचारी मुनियो के अर्थ मे ही पाइव॑स्थ शब्द का प्रयोग 
होने लगा । 

किन्तु हमे यहाँ यह भी स्मरण रखना होगा कि अधमागधी आगम 
साहित्य मे जहाँ स्पष्ट रूप से पाइवें की परपरा के श्रमणों का 
निर्देश है वहाँ उन्हे पासत्थ (पाइ्व॑स्थ) नही कह कर पासावच्चिज्ज 
(पार्श्वापत्यीय) ही कहा गया है। जबकि जहाँ शिथिलाचारी श्रमणो 
का उल्लेख है वहा सदेव पासत्थ शब्द का श्रयोग है। यद्यपि पुल्लक, 


बकुश, कुशील आदि पाच प्रकार के निम्न॑त्थो की चर्चा मे पाइवेस्थ 
का उल्लेख नही है,*"९ किन्तु सूत्रकृताग, भगवती एवं ज्ञाताधर्म- 
कथा मे पादवस्‍थ, कुशील और स्वच्छन्द को पर्यायवाची बताया गया 
है। १०” अत स्वाभाविक रूप से यह विचार उपस्थित होता है कि 
हम पादवेस्थ और पार्श्वापत्य के वीच जो सम्बन्ध जोड रहे हैं वह्‌ 
मात्र काल्पनिक नहीं हैं। जब तक इस बात का कोई ठोस प्रमाण 
प्राप्प न हो कि पाएवंस्थ और पाएरर्वापत्य एक ही थे, तब तक दोनो 
को एक मानने का अत्यधिक आग्रह तो नहीं रखा जा सकता है। 
फिर भी पार्स्वापत्यो के आचार सम्बन्धी शिथिल नियम हमे दोनो को 
एक मानने के लिए विवश करते है । पाइ्वपित्यों और पाइवंस्थों को 
एक दूसरे से सम्बन्धित मानने का हमारे पास एक ही आधार है वह 
यह कि ज्ञाताधमंकथा के द्वितीय श्ुत्तस्कन्ध मे काडी आदि को एक 
ओर पाउव की शिष्याये कहा गया है वही दूसरी ओर उनके शिथिला- 
चारी (पासत्व) होने का भी उत्लेग्व है ।7१० 

पाइवपित्य श्रमण-अश्मणिया और पृहस्य उपासक- उपातिकाएं 


इंेताम्बर आगम साहित्य में हमे पा्र्व और उनके अनुयायियों के 
सवध मे अनेक उल्लेख उपलब्ध होते है, जो अधिकाश ऐतिहासिक हैं । 


ज्ञातासूत्र मे आमलकप्पा, क्षावस्ती, हस्तिनापुर, काम्पिल्य, वारा- 
णसी, चम्पा, नागपुर, साकेत, अरबखुरी, मथुरा आदि नग़रो की 
जनेक स्त्रियों को पारश्व द्वारा दीक्षित किये जाने का उल्लेख है। 
यद्यपि ये कथा-प्रसग कल्पनात्मक होने से ऐतिहासिक दृष्टि से 
प्रामाणिक नही है, क्योंकि इनमें पादर्व के द्वारा दीक्षित इन सभी 
स्त्रियो का स्वर्ग की विभिन्न देवियो के रूप मे उत्पन्न होकर वहाँ से 
महावीर के वन्दनार्थ आने के उल्लेख हैं तथा इसी सन्दर्भ मे 
उनके पूव-जीवन की चर्चा की गयी है। इसके विपरीत आचाराग, 
सूत्रक्रताग, राजप्रश्नीय, उत्तराध्ययन आदि में पादर्वापत्यो के सबंध 
में जो तथ्यपरक सूचनाएं प्राप्त होती हैं उनकी ऐतिहासिकता प्रामा- 
णिक लगती है । आचाराग में महावीर के मात्ता-पिता को पादव की 
परपरा का अनुयायी कहा गया है ।९०९ सूत्रकृताग मे उदकपेढाल 
नामक पाइवर्पित्य श्रमण का उल्लेख है। १६० उदकपेढाल सबंधी विव- 
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रण हमे ऐनिहासिक दृष्दि से प्रामाणिक ही छूगता है। उदकपेटाल 
न्‍य गोतम से त्रस शब्द के अर्थ मौर हिना के पत्याल्यान के स्वत्प 
के सत्रध में गम्भीर चर्चा करते हैं। इससे एक ओर पाव्वपत्यों की 
सैद्धान्तिक् अव्घारयातरो का पता चलता है तो दूसरी ओर यह भी 
ज्ञात होता है क्ि पाच्वापत्णगो जौर महावीर के श्रमणों के दीउ बने 
दार्शनिक प्रच्नो को केकर गम्मीर चर्चायें होती थी। 


व्याह्यायनण्तिसूत्र में गायेव जनगार और महाजीर के वीच 
जीवो छी मनुप्य, तिल, नारक और देवगतियों पर तथा छोक की 
घाब्वता पन त्र्चा होती है |! भगवनीसूत्र मे ही काल्स्यवेशिकतपुत्र 
की महावीर के स्वविर अ्मणो से चर्चा का सी उल्लेख है ।7 7£ उनकी 
चर्चा का मुख्य विषय सानाविक, प्रत्याव्यान, सबन, सचर, विवेक और 
ब्युल्म्ग का स्वत्प है । भगवतीसूत्र ने वाणिज्यप्राम मे कुछ पाव्पत्य 
क्मनों की नगवान्‌ महावीर से चर्चा का भी उल्लेख है।*ः*वये 
पाब्वपत्य क्षमण नहावीर से छोक के स्वत्प के सवध मे चर्चा करते 
हैं, और महावीर पाच्वे की मान्यताओं के जाघार पर ही उन्हें लोक का 
स्वत्प स्पष्ट करते है । महावीर के उत्तरो तन 
का पत्चथमहान्नतात्मक नप्रतिक्रमण घर्में स्वीकार 
भगवतीनूत्र में ही जब महावीर अपना तेईनसबाँ वर्षावास, श्रवावस्ती नगर 
में नपूर्ण कर राजबूृही आये थे, उसी समय राजयूह के निकट तुगिवा 
नगरी मे पाज्वापत्य स्वविर पाँच सौ अनगारो के साथ निवास कर 
रहे थे । ६ तु गिया के श्रमणोपासक इन स्वविरो को वन्दन करने के 
लिए जाते है जौर उनसे सवम और तप के फल के सवध में चर्चा 
करने हैं। पार््वॉपत्य श्रमणों ने इनका जो प्रत्युत्तर दिया था गौतम 
महावीर से उसकी प्रानाणिक्तता के सवध में जानना चाहते हैं। इस 
सवध में महावीर कहते हैं कि पाच्वापत्व स्वविरों ने जो उत्तर दिया 
है वह ग्वार्थ और पूर्ण सत्व है । 7 इस चर्चा असय से हमे दो बातो 
की जानकारी मिलती है। प्रथम तो यह कि नहावीर के यूहस्थ 
उपासक पाउच्वपत्व परपरा के श्रमणों के यहाँ जाते थे और तत्त्व- 
जिज्ञासा को लेकर उनसे प्रच्नोत्तर भी करते थे। दूमरे य्ह्‌ कि 
महावीर अनेक सदर्भों मे पाइवेनाय की तात््विक और दाझनिक 
मान्यताओ को यवार्थ मानकर स्वीकार करते थे । 
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राजप्रश्नीय मे स्वेताम्विका के राजा प्रदेशी को पाइर्वपत्यीय 
अमण केशिकुमार के द्वारा उपदेश दिये जाने का भी उल्लेस है। ८ 
उत्त राब्यवन सूत्र मे भी पार्दवापत्यीय श्रमण केशी और महावीर के 
प्रधान द्षिप्य गौतम के बीच हुए संवाद का उल्लेज़ प्राप्त होता है । 
राजप्रश्नीय और उत्तराध्ययन के उल्लेख से ऐसा छगता है कि केशी 
पाश्वरपित्व परररा के एक ऐतिहासिक व्यक्ति हैँ। कथाओ में केणी 
को पाश्व की परपरा का चतुर्थ पट्ठधर कहा गया है। पार्शवनाथ की 
परपरा मे प्रथम पट्टथर शुभदत्त थे। उनके पश्चात्‌ आचार्य हरिदत्त 
हुए। तीतरे पटुघर आये समुद्र और चौथे पटुधर आये केशी 
हुए । 7 बच्चधपि इस में आर्य समुद्र और हरिदरा ऐसे नाम हैं जिनकी 
ऐविहासिकता विवादास्पद हो सकती है किन्तु केशी की ऐतिहासिकता 
के सन्दर्भ में सन्देह करने का हमे कोई कारण नहीं लगता है। केशी 
की ज्ञान सामर्थ्य और बुद्धि गाम्भीर्य का पता राजप्रब्नीय मे राजा 
प्रदेणी से तथा उत्तराध्ययन में गौतम से हुईं विचार-चर्चा से रूग 
जाता है। ऐतिहासिक दृष्टि से त्रेपिटह्त साहित्य का पयापी सुत्ता 7 $ 
और राजप्रश्नीय के पएसी सवधी विवरण महत्वपूर्ण रूप से तुलनीय 
है और वे उस घटना की ऐतिहामिकता फो भी प्रमाणित करते है । 
यह पयासी या पएसी प्रसेनजितु ही होना चाहिए, जो ऐतिहासिक 
व्यक्ति है । 
यह अलग वात्त है कि वौद्धों ने इसे अपने ढंग से मोड लिया है 
जबकि राजप्रश्नीय मे इसे बयावत्‌ रखा गया है। ऐसा लगता है 
कि उस काछ में यह ऊवाप्रसग बहुत चचित रहा होगा जिसे 
दोनो परपराओ ने ग्रहण कर लिया था। 


वौद्ध परपरा अनात्मवादी थी, इस कारण आत्मा की नित्यता को 
सिद्ध करना उनके छिए इतना अधिक महत्वपूर्ण नहीं था। यद्यपि 
उन्होंने अपने पुनर्जन्म की सिद्धान्त की पुष्टि के लिये अपने ढग से इसे 
मोइने का प्रवत्त किया है। जबकि जैनो ने इसे आत्मवाद में विव्वास 
रखने के कारण यथावत्‌ रा है इससे इतना निश्चित होता है कि पाइर्वा- 
पत्यो की एक सुव्यवस्थित परपरा महावीर और बुद्ध के काछ तक चली 
आ रही थी । 


इन उल्लेखों के अतिरिक्त आवद्यकचूणि में भी पादर्वापत्य 
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श्रमणो के उल्लेख हमे मिलते हैं ।१:९ आवश्यकचूणि की सूचना के 
अनुसार गोशालक का कृूपनख नामक एक कुम्भकार की शाला में 
पाइवपित्य श्रमण मुनिचन्द्र से मिलने का उल्लेख है। गोशालक उनकी 
आलोचना भी करता है। इसी प्रकार आवध्यकचूण्ि मे ही पाश्वरपित्य 
श्रमण नन्दिसेन का उल्लेख मिलता है।?" ऐसे भी पाइ्वर्पित्य 
श्रमणो के उल्लेख है जो श्रमणाचार से शिथिल होकर निमित्त शास्त्र 
आदि के द्वारा अपनी आजीविका चलाते थे। ऐसे निमित्तवेत्ता पार्ब्वा- 
पत्यो में उत्पल का उल्लेख आवश्यकनियु क्ति एव आवश्यकचूर्णि मे 
हमे मिलता है।?*ः आवश्यकचूणि के उल्लेख के अनुसार शोण 
कलिन्द, कणिकार, अछिद्र, अग्निवेशम्पायन और अजुन ये छह 
निमित्तवेत्ता पार््वॉपत्य परपरा के ही थे ।7?१ अजुन का उल्लेख 
हमे भगवतीसूत्र मे भी मिलता है, भगवतीसून्र मे अजु नगोतमीयपुत्र 
को तीर्थ ड्भूर पाइवे का अनुयायी वताया है, जो आगे चलकर गोशालक 
का अनुयायी हो जाता है ।?** गोशालक द्वारा अजुन का दरीर 
ग्रहण करने का उल्लेख मिलता है ।??* इससे ऐसा फलित होता 
है कि अजुन पहले पाइवें की परम्परा का अनुयायी था वाद में 
आजीवक परम्परा का अनुयायी वना । आवश्यकनियु क्ति मे सोमा, 
जयन्ती, विजया और प्रगल्मा नामक ऐसी चार पार््वॉपत्यीय 
परिव्राजिकाओ के भी उल्लेख मिलते है।!?* इन्होने महावीर और 
गोशालक को वहाँ के राजकीय अधिकारियो के द्वारा ग्रुप्तचर समझ- 
कर पकडे जाने पर छुडवाया था । 

इस प्रकार हमे अधमागधी आगम साहित्य में अनेक पार्ब्वापत्य 
श्रमण-अ्रमणियो और श्रमणोपासको के उल्लेख प्राप्त होते हैं। 
जिससे यह भी ज्ञात होता है कि पाइवर्पित्य श्रमण और महावीर के 
श्रमण एक दूसरे से मिलते थे, तत्त्व-चर्चाये करते थे। यद्यपि अनेक 
प्रदनो पर वे परस्पर सहमति रखते थे किन्तु कुछ प्रश्नो पर उत्तका 
मतवैभिन्य भी था। फिर भी कठिनाइयो मे वे एक दूसरे को सहयोग 
देते थे । 
सहावीर और पाश्व की परम्परा के पारस्परिक सम्बन्ध 

सूत्रकृताग और भगवती मे उपलब्ध सल्दर्भों से हमे इस बात के 
स्पष्ट सड्ठो त मिलते हैं कि प्रारम्भ में पार्श्वापत्यो और महावीर के 
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श्रमणो मे विरोध था। एक ओर महावीर के अनुयायी पार्श्वापत्यो 
को विधथिलाचारी मानकर आलोचना करते थे तो दूसरी ओर पार्ण्व 
के अनुयायी महावीर के तीर्थंकर एव सर्वनत्न होने मे सन्देह फरते थे? 
यहाँ तक कि वे महावीर और उनके श्रमणो के प्रति वन्दन व्यवहार 
जैसे सामान्य शिप्टाचार के नियमों का पाऊन भी नहीं करते थे । 
भगवतीसूत के अनुसार कालस्यवेशीय, गागेय आदि पाशवॉपत्य महा- 
वीर के पास जाते है किन्तु बिना वन्‍्दन व्यवहार किये ही सीधे उनसे 
प्रष्न करते है, १९ जब उन्हे इस वात का विश्वास हो जाता है कि 
महावीर पाइवे की कुछ मान्यताओं को स्वीकार करते है और उन्हें 
अपने पूर्ववर्ती तीर्थकर या जिन के रूप में स्वीकार करते हे तो वे 
पचयाम एब सप्रतिक्रमण धर्म स्वीकार करके उन्हे वन्‍्दन नमस्कार 
करते है और उनके सघ में सम्मिलित हो जाते है। इस वात के भी 
स्पप्ट सकेत है कि पाइव के अनुयायियों मे जहा कुछ महावीर से 
मिलने के पण्चात्‌ उनके सध में सम्मिलित हो जाते है, वहा कुछ महा- 
वीर से मिलने के वाद भी अपनी परपरा वा त्याग नही करते।??* 

उत्तराध्यवन और राजप्रश्नीय में पार्ष्वापत्यीय श्रमण फेशी का 
उल्लेष हमे जहा एक ओर इस बात का सद्दोत देता हैं कि महावीर 
के समय में पाश्वॉपत्यीय श्रमण लोक प्रतिष्ठित थे वही दूमरी ओर 
यह भी सकेत मिलता है कि पारर्व की परम्परा के अनेक गृहस्थ 
ओऔर श्रमण महावीर की परपरा में सम्मिलित हो रहे थे और 
दोनो परपराओ फ्रे बीच एक समन्वय का सेतु भी बनाया जा 
रहा था। उत्तराध्ययत का केशीगौतमीय नामक तेईसवा अध्ययन इस 
बात का स्पप्ट प्रमाण है कि फ़िस प्रकार पाद्व और महावीर के अनु- 
यायी परस्पर मिलकर आपसी विवादों का समन्वय एवं समाधान 
करते थे। आवश्यकचूणि में उल्लेखित घटनाएं यद्यपि अनुश्रुति 
प्रधान है, फिर भी वे इस तथ्य की अवश्य सूचक है कि पार्ष्वापत्य 
श्रमण और गृहस्थ उपासक महावीर और उनके श्रमणो की आपत्ति 
काल में सहायता करते थे और दोनो परपराओं में सवन्ध मधुर थे । 
पादवे को परपरा 

वर्तमान काल में सभी श्रमण-श्रमणियाँ तथा गृहस्थ उपासक या 
उपासिकायें अपने को तीर्थंकर महावीर की परपरा से सबद्ध मानते हैं । 
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“उपकेशगच्छ के अपवाद को छोडकर आज पाइर्ग की परपरा के न 
तो श्रमण और श्रमणियाँ हैं और न उपासक तथा उपासिकाये। यह 
निविवाद सत्य है महावीर के पश्चात्‌ भी पाइर्णनाथ की परम्परा का 
स्वतन्त्र रुप से कुछ समय तक अस्तित्व रहा हो, किन्तु हमे ऐसा 
कोई साहित्यिक एवं अभिलेखीय आधार प्राप्त नही होता है, जिसे 
पार्ग्ग की परम्परा को महावीर के पश्चात्‌ भी स्व्रतन्त्र रूप से 
जीवित रहने के प्रमाणके रूप मे प्रस्तुत किया जा सके ) यद्यपि अनु- 
श्रुति के रूप मे उपकेश गच्छ को पाइर्गनाथ की परम्परा से सम्बद्ध 
माना जाता है। वे अपनी पट्टावली मे भी अपने को सीधे पारर्गनाथ 
की परम्परा से जोडते है ।१?१ किन्तु अनुश्नुति के अतिरिक्त इस तथ्य 
का कोई प्रमाण नही है । उनके आचार-व्यवहार मे भी ऐसा कोई तथ्य 
नही है, जो कि महावीर की परम्परा से पृथक उनकी पहचान 
बनाता हो । पाइर्ण की स्वतन्त्र परपरा के विलुप्त होने की दो ही 
स्थितिया हो मकती है या तो पाएर्ग के सभी श्रमण-श्रमणियाँ और 
उपासक सामूहिक रूप से महावीर की परपरा मे सम्मिलित हो गये हो 
या जिन कुछ लोगो अपने स्वतन्त्र अस्तित्व को बनाये रखने का 
प्रयत्न किया हो वे इतने समर्थ न रहे हो कि अपनी परपरा 
को जीवित बनाये रख सके। फलत धीरे-धीरे उनकी परम्परा 
समाप्त हो गयी । 

अधंमागधी आगम साहित्य मे जिन पार्श्वापत्यो के उल्लेख 
हमे मिलते है उनमे से अधिकाश के सम्बन्ध मे यही उल्लेख है कि 
उन्होने पाइवे की परम्परा को त्याग कर महावीर की परम्परा को 
स्वीकार कर लिया। यद्यपि कुछ ऐसे भी उदाहरण है जिनमे 
परम्परा-परिवतेन के सकेत नही मिलते । फिर भी ऐसा छूगता है कि 
पाइवे के अनुयायियों का बहुसख्यक वर्ग महावीर के अनुयायियों के 
द्वारा पादर्व को अपना पूर्ववर्ती तीर्थंकर स्वीकार करने के साथ ही 
उनकी परपरा मे आ गया होगा | जैन धर्म मे इवेताम्बर परपरा का 
जो विकास हुआ है हमारी दृष्टि मे उसके पीछे मूलत पाइवपित्यो 
का ही अधिक प्रभाव रहा हो। श्वेताम्बर आगम साहित्य में छेद- 
सूत्रों मे जो श्रमणो के आचार सबधी नियम हैं उनको देखते से ऐसा 
बलगता है कि पाश्वापत्य परपरा के श्रमणो को अपने साथ बवाये 
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रखने के लिए ही एस प्रकार महावीर की कठोर आधार परपरा को 
समाप्त कर दिया गया था। छेदमुरो भे श्रमणों के आचार सबंधी 
नियमों में क्र मुण्णन, छप्तघारण, पाते, उपानह, कमा की शैलिया 
बादि रसने में दो विधान पागे जाते ? ये मिश्चित रुप से पाष्य की 
परपना ने ही सम्बन्धित हुं ।!१ ९ गयोक्ति महावीर की परपरा में यह सब 
प्रचलित नहीं धा। आज भी द्येतताग्वर जैन समण-क्रमणिया एन 
सद था उपयोग नही छूर्ते है। यहू एक सामग्रिक व्यवस्था ही रही 
होगी जबकि पार्यफ्त्य परम्परा के अधिकाण ध्षमण महावीर की 
परपरा के साथ डुठे होगे। मात्र यही नहीं #रमन जैकीयी ने इस 
बात थी भी सनायना च्यक्त की हे कि जेनों में थो घ्येताम्बर और 
दिगम्बर सम्प्रदानों या मतभेद है, बढ़ गूलत पराप्यपित्यो और मठ़ावीर 
हि -नुण्ययियों का मतभेद है। उनके अपने ही घत्दों मे “ब्यपि फेशी 
बौर गौतम के सम्बाद में दोनो परग्पराओं फ्रे मद सतभेद प्रतों पी 
सग्या और पस्प्र के उपयोग-अनुपयोग पर उठाया गया था, फिल्सु 
बिना व्मी गस्भीर विवाद ऐ मृछूभूत नैतिक आदेशों फो एकरपत्ता 
हारा इसे शुल्ला लिया गया था। यद्यपि दोनो ही परग्पराओ फे 
अपने जाग्रह थे । पिन्लु दोनो में फोर्ड विरोध नही था । माप मही नहीं 
पार्र्य की परम्परा के अनुगायी महावीर थी व्ययस्था को स्मीयगर 
परते 3। ययपि यह मरन्पना यो जा सफती है कि उन्होंने पजल महा- 
व्रतों भर मप्नतिप्र मण धर्म यो स्थीगार फरने के साथ ही साथ कुछ 
अपनी प्राचीन परम्पराओं गो यधावत्‌ बनाये रखा था, विध्रेप रुप से 
वस्त्र के उपयोग थी परग्पसा मा, लिमफा कि महावीर ने पूर्ण निर्षेध् 
कर दिया पा। इस स्वीकृति के साथ हम द्वेताम्थर जौर दिगम्बर 
सम्प्रदायों के विभाजन या भी एक आधार देश सकते है। यद्यपि दोनो 
दी मम्प्रदाय दूसरे की उत्पत्ति वे बारे मे परूपर विरोधी कथाओं का 
उल्लेय फरते हूँ फिन्‍्तु यह्‌ एक आफर्मिक पटना नही है। पादर्व और 
महावीर की सघ व्यवस्था का मूल विवाद ही इस विभाजन के रप में 
प्रकट हुआ है ।” ११० हरमन जैंकोची के उपर्युक्त कथन में बहुत पुछ 
सत्यता है।यदि महावीर के युग मे सचछक और अचेलक परग्परा का 
समन्यय सम्भव था तो आज भी इस विपय पर बुत कुछ सोचा और 
किया जा सबता है। शर्त यही है कि हमारी भावनाएं उदार दो और 
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सत्य को आग्रह का चश्मा उतार कर देखने का प्रयास किया जाये । 
पाइवेनाथ और वौद्ध परम्परा 

देवसेन नामक दिगम्वर जैन आचाये ने ९ वी शताब्दी मे लिखे 
अपने ग्रन्थ दर्शनसार मे यह कल्पना की हे कि बुद्ध पाइवनाथ की 
निग्न न्‍्थ पर॒परा के पिहितास्रव नामक आचार्य के पास दीक्षित हुए थे । 
सम्भवत देवसेन की इस कल्पना का आधार यह हो कि वौद्ध ग्रन्थ 
सज्िमनिकाय के महासिंहनादसुत्त मे बुद्ध के साधना काल का जो 
वर्णन है, उसमे बुद्ध यह कहते है कि मैं नम रहता था, केश लोचन 
करता था, हथेली पर भिक्षा लेकर खाता था, निमन्‍्त्रण को स्वीकार 
नहीं करता था, कभी एक दिन छोडकर तो कभी दो दिन तो कभी 
सप्ताह और पखवाडे मे एक दिन भोजन करता था, अनेक वर्षों की 
धूल से मेरे शरीर पर मैल की परते जम गई थी। मैं बडी साव- 
धानी से आता-जाता था, पानी की बू दो के प्रति भी मेरी तीन्न दया 
रहती थी।१ २११ 


बुद्ध का यह आचार निश्चित रूप से निम्न न्थ परम्परा के आचार 
के साथ मेल खाता है । यह बात भी सत्य है कि बुद्ध ने बुद्धत्व प्राप्त 
करने के पूर्व उस युग के अनेक लोकमान्य एवं प्रतिष्ठित साधको के 
पास जाकर उनकी साधना पद्धतियो को सीखा था। यह भलग बात 
है कि वे उनमे से किसी भी साधना पद्धति से पूर्णतया सन्तुष्ट न हो 
सके थे और अपने नवीन मार्ग की तलाश मे निकल पडे। चूँकि उस 
युग में पाइवंनाथ की परम्परा भी एक लोक-विश्वरुत परम्परा थी ओर 
सभव है कि उन्होने उस परम्परा के किसी आचार्य से भी 
सम्पर्क स्थापित किया हो और तदनुरूप आचरण किया हो) किन्तु 
जिस प्रकार बुद्ध के आलारकालाम, उदकरामपुत्त आदि के पास 
उनकी साधना पद्धति को सीखने का उल्लेख है वैसी सूचना निग्र न्थो 
या पिहितास्रव के सम्बन्ध मे नहीं मिलती। अत इसे एक क्लिष्ट 
कल्पना कहना ही उचित होगा । यह भी सम्भव है कि यह विवरण 
महावीर की निग्नन्थ परम्परा की साधना को निरथेक बताने की 
दष्टि से वाद मे जोडा गया हो । क्योकि पाइर्वापत्यो का आचार इतना 
कठोर नही था। यह आचार मुख्यत आजीवको और महावीर की 
परम्परा से सम्बद्ध लगता है, पावव की नही । 
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धारवंनाथ और पाइथागोरस की परम्परा 


पारवंचाथ की परम्परा के पिहितासत्रव के सम्बन्ध मे एक यह 
भी मान्यता है कि वे प्रीस की ओर गये थे और ग्रीस मे जो पाइथा- 
गोरस का सम्प्रदाय है वह पाइवंचाथ की परम्परा के पिहितास्रव से 
सबधित है। यह भी सत्य है पाइथागोरस की मान्यताओ के सबंध मे 
आज जो सूचनायें उपलब्ध हैं, उनसे स्पष्ट रूप से ऐसा लगता है कि 
चे भारतीय श्रमण परपरा और उसमे भी निर्ग्नन्थ परम्परा के 
अधिक निकट है ।!११ तुलनात्मक दृष्टि से हम कुछ विवरण प्रस्तुत 
'कर रहे हैं। सर्वप्रथम पाइथागोरस हिसा का उतना ही विरोधी था 
जितने श्रमण परम्परा के धर्मं। उसके अनुयाइयो के लिए मासा- 
'हार सर्ववा वजित था। इसी प्रकार पाइथागोरस आत्मालोचन की 
अक्रिया पर उतना ही बल देता था जितना कि जैन परम्परा में 
अतिक्रमण पर दिया जाता है। फिर भी पिहितास्नव और पाइथागोरस 
को अन्य साक्ष्यो के अभाव में मात्र विचार साम्य के आधार पर 
एक मान लेता उचित नहीं होगा। इस सम्बन्ध मे गम्भीर शोध 
अपेक्षित है । 
पाइ्वंताथ परम्परा फो पदट्टावलो 


वर्तेमान मे श्वेताम्वर परम्परा मे उपकेशगच्छ एक ऐसा गच्छ है जो 
अपने परम्परा को सीधे पाइवेनाथ से जोडता है ।१११ उसकी पट्टावली 
के अनुसार भगवान्‌ पारव॑नाथ के प्रथम पट्दघधर गणघर शुभदत्त हुए । ये 
पाइवेनाथ के निर्वाण के चौवीस वर्ष परचात्‌ तक आचार्य पद पर रहे । 
आचाये शुभदत्त के पट्टधर आर्य हरिदत्त हुए। इनका समय पादवे 
निर्वाण सम्वत्‌ २४ से ९४ तक माना जाता है। इनके द्वारा लोहित्या- 
चार्य को जैन धर्म मे दीक्षित करने सम्बन्धी अनुश्रुति प्रचलित है। 
आर्य हरिदत्त के पद्धघर आर्य समुद्र हुए। आर्य समुद्र का 
काल पादवें निर्वाण सम्वत्‌ ९४ से १६६ तक माना जाता है। इस 
[प्रकार ये इकदृत्तर वर्ष तक आचार्य पद पर रहे । इनके पश्चात आर्य 
केशी श्रमण पार्श्वापत्य परम्परा के आचाये हुए। पट्टावछी के अनुसार 
इनका समय पादवे निर्वाण सम्वतु १६६ से २५० तक माना जाता है। 
आगम साहित्य मे उपलब्ध सूचना के अनुसार आये केशी भगवान्‌ 
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महावीर के समकालीन थे । पट्टावडी से उपलब्ध इन सूचनाओ के 
सम्बन्ध मे ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करना अपेक्षित है । जहा तक 
आर्य केशी का सबध है उनकी ऐतिहासिकता को अस्वीकार नही किया 
जा सकता । क्योकि उत्त राध्ययन और राजप्रश्नीय यह दो आगम ग्रन्थ 
उनके अस्तित्व के सबध मे हमे स्पष्ट सूचनाये देते हैं। जहा तक आये 
शुभदत्त, आये हरिदतत और आये समुद्र की ऐनिहासिकता का 
प्रइन है, इस सम्बन्ध में थोडो विचार की आवश्यकता अवश्य है 
कल्पसूत्र और समवायाज्भ के अनुसार पाइर्व के प्रथम शिष्य आय॑ दिन्न 
हैं । जबकि इन्ही ग्रन्थो मे पारवे के प्रथण गणधर को शुभ कहा गया 
है । यदि हम प्रथम गणधर का पूरा नाम शुभदत्त मानें तो आय॑ दिलन्न 
के साथ उसकी सद्भति यह कह ॒कर बैठाई जा सकती है कि सक्षेपी- 
करण में आर्य शुभदत्त का आयंदत्त ( अज्ज दिन्न ) रह गया हो। 
हेमविजय गणि ने पाइव॑चरित्र मे प्रथम गणधर का नाम आय॑दत्त ही 
सूचित किया है । अत पाइवें की आचार्य परम्परा मे प्रथम पट्टधर के 
रूप मे आये शुभदत्त को स्वीकार किया जा सकता है। किन्तु आर्य 
शुभदत्त का जो नेतृत्वकाल २४ वर्ष माना जाता है वह विवादास्पद 
लगता है। इतना निरिचित है कि पाइव ने उन्हे अपनी तीस वर्ष की 
आयु मे दीक्षित करके गणधर बनाया था। यदि हम गरणधर बनाते 
समय उनकी आयु को पच्चीस वर्ष भी माने तो पारवव के निर्वाण के 
समय उनकी आयु ९५ वर्ष से कम नही रही होगी। पुत्त २५ वर्ष से 
कम आयु के व्यक्ति को गणधर जैसे महत्वपूर्ण पद पर स्थापित कर 
देना सम्भव नही लगता । सामान्य विश्वास के अनुसार भी उस समय 
की अधिकतम आयु १०० वर्ष माने तो इनका आचार्य काल ५ वर्ष से 
अधिक नही होता उनकी आयु रूगभग १२० वर्ष मानने पर ही उनके 
आचार्य काल को २४ वर्ष माना जा सकता है। जहा तक आर्य हरिदत्त 
और आयये समुद्र का प्रश्न है उनकी ऐतिहासिकता के सम्बन्ध मे साक्ष्यो 
के अभाव मे निश्चित रूप से कुछ भी कह पाना कठिन है । अत इनकी 
ऐतिहासिकता सब्दिग्ध ही लगती है, पुन इन दोनो आचार्यों का आचा- 
येत्व काछ क्रमश ७०, ७२ वर्ष माना गया है। यह भी विचारणीय 
अवश्य है। इसी प्रकार आर्य केशी के ८४ वर्ष के आचार्यत्व काल 
पर भी प्रदन चिह्न लगाया जा सकता है । 
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आचार्य केशी का समय पाइवे के निर्वाण के २५० वर्ष पश्चात्‌ बतलाया 
गया है, यह भी विचारणीय है। पाइवे और महावीर के बीच २५० 
वर्ष का अन्तर आगमो मे उल्लिखित है किन्तु यह्‌ २५० वर्ष का अन्तर 
पाइव के निर्वाण और महावीर के जन्म के बीच माना जाये या पारवे 
के जन्म और महावीर के निर्वाण के बीच माना जाये अथवा पादव॑ के 
निर्वाण और महावीर के सघ सस्थापन के बीच माना जाय, यहे 
विचारणीय है। पुन यह अन्तर पाश्व और महावीर दोनो के जन्म 
या निर्वाण के बीच भी माना जा सकता है। पाइवे के निर्वाण और 
महावीर के जन्म के वीच २५० वर्ष का काल मानने पर कंशी महावीर 
के समकालीन होना सिद्ध नही होते यदि हम केशी को महावीर का 
समकालीन मानते हैं, जो कि आगम सम्मत भी है, तो हमे पाइवं और 
महावीर के बीच जो २५० वपं का अन्तर बताया जाता है, वह दोनो 
के निर्वाण के वीच मानना होगा, क्योकि कल्पसूत्र मे स्पष्ट रूप से यह 
कहा गया है कि महावीर के निर्वाण के ९८० वर्ष वाद और पाइवें के 
निर्वाण के १२१० वर्ष पश्चात्‌ यह ग्रन्थ लिखा गया ।११* मेरी अपनी 
मान्यता तो यह है कि यदि पाइवे और महावीर के बीच कुल ४ ही 
आचार्य हुए उनमे भी आचायें आर्य केशी महावीर के समसामयिक 
हैं और आये शुभदत्त पाई के समसामयिक है। अत इन दोनो के 
बीच कंवल दो ही आचार्य शेष रहते हैं। अत पाइ्व॑ के निर्वाण और 
महावीर के सघ स्थापना के बीच १५० वर्ष से अधिक का अन्तर नही 
रहा होगा यद्यपि इस कथन का कोई प्रामाणिक आधार नही है फिर 
भी यह कल्पना अताकिक नही लगती । 


चाहे हम उपकेशगच्छ को पादर्व की परम्परा से सम्बन्धित मानें 
किन्तु उसकी पट्टावली विवादास्पद अवद्य छूगती है उसका एक कारण 
तो यह है कि उसमे चार ही आचार्यों के नाम को दोहराया गया 
है। यद्यपि पूर्व मध्यकाल मे नामो को दोहराने की परम्परा रही है 
किन्तु यह परम्परा महावीर के समय या ईस्वी पूर्व मे भी थी इसका 
कोई प्रमाण नही मिलता है । 

सवत्‌ १६५५ मे रचित उपकेशगच्छीय पट्टावली, केशी श्रमण के 
पश्चात्‌ पाचववें पट्ट पर स्वयप्रभसूरि का उल्लेख करती है तथा यह 
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कोई प्रामाणिक आधार उपलब्ध नहीं हो पा रहा है। हमे केवल 
परम्परागत मान्यता पर ही विश्वास करना होता है । 


यह विश्वास किया जाता है कि रलप्रभसूरि के समय मे ही 
उपक्षेशगच्छ से कोरण्टगच्छ निकला। किन्तु उपकेशगच्छ और 
कोरण्टगच्छ ईसा पूर्व पाँचवी शताब्दी मे अस्तित्ववान्‌ थे, इसका भी 
कोई साहित्यिक या पुरातात्त्विक साक्ष्य उपलब्ध नही है। उपकेशगच्छ 
के मम्बन्ध में सबसे प्राचीन पुरातात्विक साक्ष्य वि०्स० १०११ की 
तथा कोरण्टगच्छ का वि० स० ११०२ का उपलब्ध होता है। जैन 
परम्परा के गण, कुल एवं शाखा आदि के सम्बन्ध में प्राचीनतम 
उल्लेख कल्पसूत्र पद्टावली, न॑दीसूत्र पट्टावडी तथा मथुरा करे अभिलेखो 
में प्राप्त होते है। इन अभिलेखो मे कही भी इन दोनो गच्छो का नाम 
नही आता है। उपकेशगच्छीय पट्टावली की मान्यतानुत्तार रत्लप्रभ 
पाहवे की परम्परा के सातवें आचार्य थे। उनके पट्ट पर आठवें यक्षदेव 
आचार्य हुए और इन्हे मणिभद्र यक्ष का प्रतिबोधक भी बताया गया है। 
किन्तु यह एक विश्वास ही कहां जा सकता है। यक्षदेवाचार्य वेः 
पश्चात्‌ नवें पट्ट पर कक्‍्कसूरि, दसवें पट्ठ पर देवग्रुप्त, ११वें पर 
सिद्धसुरि और १२वें पर रत्लप्रभ और १३ वे पर पुन. यक्षदेवसुरि 
हुए, यह उल्लेख मिलता है ६ किस्तु इस सम्दन्ध भे न तो कोई साहिं- 
त्यिक प्रमाण है और न ही कोई पुरातात्त्विक साक्ष्य है। उपकेशगच्छ 
पट्टावली वि० स० १६५५ में निर्मित है, अत प्राचीन साक्ष्यों के 
सम्बन्ध मे इसे पूर्णत प्रामाणिक नही माना जा सकता। उक्त पढ्टा- 
वल्ली के अनुधार चौदहवें पट्ठ पर पुन ककक्‍्कसूरि हुए। यह माना 
जाता है कि इनके द्वारा ओोसवारू वश में तातहड, बापणा, कर्णा5, 
मोदाक्ष, कुलहट, विरिहट, सूचन्ति, चारवेडिया, चीचट, कुस्भट 
आदि जोन स्थापित हुए । इनका समय वीर निर्वाण के तीन सौ तीन 
वर्ष पव्चात्‌ वताया गया है। इनके पश्चात्‌ पढद्रहवें पट्ट पर देवगुप्त, 
१६वें पर सिद्धसूरि ओर १७वें पर रत्नप्रभयूरि के होने के उल्लेख 
मिलते हैं । इनके सम्बन्ध में पट्टावली में भी अन्य कोई विवरण 
उपलब्ध नही है। १८वें पट्ट पर पुन. यक्षदेवसूरि के होने का उल्लेख 
है। इनका समय वीर निर्वाण के ५८५ वर्ष पश्चात्‌ बताया गया है। 
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इनके द्वारा वारह वर्षीय दुष्काल के परचात्‌ महावीर की परम्परा में 
हुए आर्यवच्त॒ के शिष्य वज्सेन के निधन के परचात्‌ उनकी परम्परा 
मे उनके शिष्यो की चार शाखाये स्थापित करने का उल्लेख मिलता 
है । यद्यपि इन चार शाखाओ का उल्लेख कल्पसूत्र पट्टाबली में है 
किन्तु यह यक्षदेवसूरि द्वारा स्थापित हुई थी ऐसा उसमे उल्लेख नही 
है। यक्षदेवसूरि के पश्चात्‌ १९वे पट्टपर कक्कसूरि, २०वे पर देवगुप्त, 
२१वे पर सिद्धसूरि, २२वे पर रत्नप्रभसूरि, २१वें पर यक्षदेव, २४वे 
पर पुन कक्‍्कसूरि, २५वे पर देवगुप्तसूरि, २६वें पर सिद्धसूरि, २७वें 
रत्लप्रभसूरि, २८वे पर यक्षदेवसूरि, २९वे पर पुन कक्‍्कसूरि, ३०वे 
पर देवगुप्त, २१वें पर सिद्धसूरि, २२वें पर रत्नप्रभसूरि, ३३वे पर 
यक्षदेवसूरि, ३४वें पर पुन ककक्‍्कसूरि, ३५वें पर देवगुष्त तथा ३६वे पर 
सिद्धसूरि हुए । इस प्रकार ८वे पट्ट से लेकर ३६वें पट्ट तक कक्‍्कसूरि, 
देवगुप्ससूरि, सिद्धसूरि, रत्नप्रभसूरि ओर यक्षदेवसूरि इन पाच तामो 
की ही पुनरावृत्ति होती रही है। इन आचार्यों के सम्बन्ध मे पट्टावडी 
भी नामोल्लेख के अतिरिक्त अन्य कोई जानकारी नहीं देती है। इसके 
परचात्‌ हम देखते हैं कि पट्टावडी मे केवल तीन नामों ककक्‍्त्सूरि, 
देवगुप्त और सिद्धसूरि की ही पुनरावृत्ति होती है। फ्लत रे७वें 
पट्ट पर ककक्‍्कसूरि, ३८वे पर देवगुप्त, ३९वे पर सिद्धसूरि, ४०वें पट्ट 
पर पुन कक्‍्कसूरि, ४१वें पर देवगुप्तसूरि, ४२वे पर सिद्धसूरि के होने 
का उल्लेख है। ४१वें पट्टघर देवगुप्त का समय वि० स० ९९५ 
बताया गया है । उपकेशगच्छीय पट्टावली मे सर्वप्रथम यही से ऐतिहा- 
सिक सकेत उपलब्ध होने छगते हैं। पट्टावडी इनके शिथिलाचारी 
होने का भी उल्लेख करती है तथा यह बताती है कि देवगुप्तसूरि के 

शिथिलाचारी होने पर सघ ने इनके पट्ट पर सिद्धसूरि को स्थापित 
किया। सिद्धसूरि के पश्चात्‌ ४३वें पट्टधर कक्‍्कसूरि हुये। इन्हे 
“पचप्रमाण” नामक ग्रन्थ का कर्ता बताया गया है। ४४वें पट्ठधर 

देवगुप्त हुए । इनका काल विक्रम सम्वत्‌ १०७२ बताया गयण है। ४५वें 
पट्टधरनेवपदप्रकरणस्वोपज्ञटीका के कर्ता सिद्धसूरि और ४४वें 

पटुंघर पुन कक्कसूरि के होने के उल्लेख मिलते हैं । इन कक्‍्कसूरि के 

सम्बन्ध मे १०७८ ई० का एक अभिलेख प्राप्त होता है। ४७वें पट्ट पर 
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धुन देवगप्त, ४८वें और ४९वें पर पुन कक्‍्कसूरि के होने का उल्लेख 
है। इनके पश्चात्‌ ५०वें पट्ट पर देवगरप्तसूरि हुए इनका समय सवत्‌ 
११०८ बताया गया है। कहा जाता है कि इन्हे भिन्नमाल नगर मे 
<६ लाख मुद्रा खर्च करके आचाये पद पर महोत्सवपूर्वक स्थापित 
किया गया था। यहा विचारणीय तथ्य यह है कि ४४वें पट्टधर 
देवगृप्तसूरि का समय वि० स० १०७२ वताया गया है और ४५वें 
पट्ुधचर कक्‍्कसूरि का १०७८ का अभिलेख भी प्राप्त होता है। १०७८ 
वि० स० से लेकर ११०८ तक के ३० वर्ष के अल्प समय में चार 
आचार्यों का होना सदेहास्पद लूगता है। सभवत्त पट्टावलीकार ने तीनो 
नाम पुन दोहरा दिये है। ५१वे पट्ठघधर सिद्धसूरि, ५२वें पट्टधर कक्‍्क- 
सूरि का समय वि० स० १२५४ वताया गया है। ५३वे पट्टपर देव- 
गुप्तसूरि, ५४वें पर सिद्धसूरि, ५५वें पर पुन कक्‍कसूरि हुए। इन 
प५वें पट्टधर का समय पद्ठावली के अनुसार विण्स० १२५२ है। 
इनके सबन्ध मे १२५९ का अभिलेख भी मिलता है, इसमे यह सिद्ध 
होता है कि यह एक ऐतिहासिक आचायें रहे होगे। ५६वें देवगुप्त, 
५७वें सिद्धसुरि, ५८वें कक्‍्क्रसूरि, ५९वें देवगुप्त, ६०वें सिद्धसूरि, 
६१वें कक्कसूरि, ६२वें देवगुप्त ६३वें सिद्धसेन, ६४वें ककक्‍्कसूरि, 
६५वें देवगुप्तसूरि, ६६वें सिद्धसूरि हुए। इस प्रकार वि० स० १२५२ 
से १३३० के मध्य लगभग ७८ वर्ष की अवधि मे दस आचार्यों के होने 
के उल्लेख हैं। यह्‌ विवरण भी सदेहास्पद ही लगता है | लूगता है कि 
इसमे दो बार इस तीनो नामो को पुत्त दुहरा दिया गया है। अधिकतम 
७८ वर्ष मे ३ आचार्यों को होना चाहिए। ६६वें पट्टधर सिद्धसूरि के 
वि० स० १३४५ का एक अभिलेख भी मिलता है। सिद्धसूरि का एक 
अभिलेख १३८५ का भी प्राप्त होता है । 


पट्टावली और अभिलेखीय आधारो पर ६५-६६वें आचार्य का 
काल ५५-५६ वर्ष आाता है । यद्यपि ६७वे पट्टथर कक्‍्कसूरि का एक 
अभिलेख १३८० का उपरूव्ध है। इससे ऐसा लगता है क्रि सिद्धसूरि 
ने अपने जीवन के उत्तराध मे ही कक्‍्कसूरि को आचार्य पद पर प्रति- 
एछिठत कर दिया था और रूगभग १४ वर्ष की अवधि तक दोनो ही 
उनके साथ आचार्य पद पर रहे होगे । 
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६७वे पट्टधर कक्‍्कसूरि का आचार्यपद महोत्सव शाह जागर के 
द्वारा वि० स० १३७८ मे हुआ था इनके सम्बन्ध मे विणस १३८० 
से १४०५ तक के अनेक अभिलेख मिलते हैं। पट्टावली के अनुसार 
६८वें पट्टधर देवगुप्तसूरि हुए । इनका आचार्य पद महोत्सव ५ हजार 
स्वर्णमुद्राये खर्चे करके सारगधर नामक श्रावक ने दिल्ली नगर में 
वि० स० १४०९ में किया था। इनके सम्बन्ध मे अभिलेखीय साब्य 
वि० स० १४३० का मिलता है। 

६९वें पट्टवर सिद्धसूरि हुए। पट्टावछी के अनुसार वि० स० 
१४७५ में इनका आचार्यपद महोत्सव किया गया | यद्यपि इनके सवध 
में अभिलेखीय साक्ष्य विण्स० १४४५ का मिलता है । यह एक विवादा- 
स्पद स्थिति है। क्योंकि देवगुप्तसूरि का आचार्यपद महोत्सव पट्टावडी 
के अनुसार १४०९ मे है और उनका अभिलेखीय साक्ष्य भी १०३० 
का है। अत यह स्वाभाविक प्रतीत होता है कि वि० स० १४५५ के 
लगभग सिद्धसूरि हुए होगे। पट्टावली १४७५ वि० स» मे होने वाले 
जिस सिद्धसूरि का उल्लेख करती है, वे समवन. ७वे पट्टधर होगे । 
हमे ऐसा छगता है कि पट्टावली मे देवगुप्त सूरि के पश्चात्‌ सिद्धसूरि 
कक्‍्कसूरि ओर देवगुप्तसूरि की एक पुनरावृत्ति को छोड दिया गया 
है, क्योकि ७१वें पट्टघर देवगृप्तसूरि के सम्बन्ध मे हमे १४६८ से 
१४९७ तक के अनेक अभिलेख उपलब्ध होते है। वि० स० १४३० से 
वि स० १४९४ तक की अवधि में हमे एक ही साथ देवगुप्त एवं सिद्ध- 
सरि के अनेक अभिलेखीय साक्ष्य मिलते हैं। इससे ऐसा लगता है कि 
इस अवधि के बीच तीनो नामो की एक थुनरावृत्ति और हुई होगी । 
पट्टावली के अनुसार ७२वे पट्टधर सिद्धसूरि हुए । पट्टावली इतका 
काल वि० स० १५६५ मानती है । हमे इनके सम्बन्ध मे १५६६ से ७६ 
तक के अनेक अभिलेख उपलब्ध होते हैं । 

७३वे पट्टधर कक्‍्कसूरि हुए । पट्टावछी के अनुसार इन्हे वि० स० 
१५९९ में जोधपुर नगर में आचार्यपद प्रदान किया गया। इनके 
सम्बन्ध मे कोई अभिलेखीय साक्ष्य उपलब्ध नहीं है ! 

७ड४वे पट्टधर देवगुप्तसूरि का पाटमहोत्सव वि०स० १६३१ में 
मत्री सहसवीर के पुत्र देदागर ने किया | इनके सम्बन्ध मे १६३४ का 
एक अभिलेख भी उपलब्ध होता है । 
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७५वें पट्टधर सिद्धसूरि का पाटमहोत्सव विक्रमपुर नगर मे वि० 
स० १६५५ में महामत्री ठाकुरसिह ने किया। इनके सम्बन्ध मे वि० 
स० १६५९ का अभिलेखीय साक्ष्य भी उपलब्ध है। 


उपकेणगच्छ की जिस पट्टावली को हमने आधार बनाया है, वह 
इन्ही के काल मे बनी) यद्यपि उसमे इनके वाद भी निम्न नाम 
जोडे गये । 


७६वे पट्टथर पुन कक्‍्कसूरि हुए। इनका पाटमहोत्सव वि० स॒० 
१६८९ मे मनत्री ठाकुरसिह की पुत्रवधू साहिबदे द्वारा हुआ | 

पट्टावली के सूचनानुसार ७७वे पट्टधर देवगुप्तसूरि हुए, इन्हे वि० 
स० १७२७ मे आचार्यपद प्रदान किया गया । 

७८वे पट्टघर सिद्धसुरि हुए। इनका पाटमहोत्सव वि० स० १७६७ 
में भगतसिह ने किया । 

७९वे पट्टधर पुन ककक्‍्कसूरि हुए । इनका पाटमहोत्सव वि० स० 
१७८३ मे मत्री दोलतराम ने किया । 

८०वे पट्टधर देवगुप्तसूरि हुए। इनको आचार्यपद पर १८०८ में 
प्रतिष्ठित किया गया । 

८१वें पट्टघधर सिद्धसूरि हुए। इनका पट्टाभिषेक खुशालचन्द ने वि० 
स० १८४७ मे किया। 

छरवें पट्टघर कक्कसूरि हुए । इनका पाटमहोत्सव वि० स० १८९१ 
में बीकानेर मे हुआ । 

८३वें पद्टधर देवगुप्तसूरि हुए । इनका पट्टाभिषेक वि" स० १९०५ 
में फलोदी नगर के वेद्य मुहता के परिवारो द्वारा किया गया । 

८४वें पद्ठधर सिद्धसूरि हुए। इनका पट्टाभिषेक वैद्य मुहता गोत्र 
के ठाकुर श्री हरिसिह जी के द्वारा वि० स० १९३५ मे किया गया। 
कक पश्चात्‌ इस परम्परा मे वर्तमान कारू तक कुछ और आचार्य 
हुए होंगे जिनकी सूचना हमे नही है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि उपकेशगच्छ, जो स्वय को पाइरव॑नाथ 
की परम्परा से सम्बद्ध मानता है, पाइवं से लेकर २० वी छाती तक 









































३ सनक 
५ ॥ तह 
2 ० (" /॥# है; 
4 तर 
75५ ० प। ि 7 | 
तक 3 88 
॥ 6६ ॥ ९. दि ५ पा | 7 की हि 0 के 4९ 9 ।६ 
हु कप ०५ /ि तः 8 ४ ही 0, [५ (4 | ३" हे हा (्ि 
> तर 0 ॥7 ए [777 | ५ २ पं जि लिए झा 
29 200 ।] ५ | 0 6 ए था ) 5. 7909 ॥०॥ ५ मन 7 तर 
9 05 ) ७. ६ ३ [7 (० ए (४ / ५४ ॥०/ 
॥म है ्क 9 न 0- ग जि ॥ जि ५7 /5/ #॥ (४ हैं बट ५ ऐप धर ता पे (रे ० 
एप (2 ० ८ ० ४० एक मन हि क# (०१ १७ (ि पड़ | ५ 5 ॥ ०० 
२३१ णि कक 0 चा ंटं ए' ([ए' | कि ॥! ७ कर | 4०5) 77 ८०० 0 | ए: 
है मिड धििए क । ; (5 4० ५८ 'गर ही 
न जज. (७ # न 
० (०० आई ॥ ॥7 #7 बंद 3: | का 0५ 4 बह 9: बा० 2 
॥7 (५ ॥४ 7 5 फ्रा 9- 7 (० ५ ५4०४० न का | फि *# पट 2१५ 
न | ए ७ ० (0 |, (0 ४४ ्िः 576 न 4 ०८ ० मी नि मे वा श० 7 १: 
ऐ ग्‌ 2 4६ पर है | बा ं 7 |! प ठ ० 47 फ्रियए दर 6 पति छ हे कं फ़ि 
थे 7 “0 मै ७ * 0. | [4० हे 9 थैट | 
0 ८0 ८ ॥ 6 > मिस णि 4 7 ४ एव) (0 
सि ॥- ्िएि ५0, ॥ चर ॥ह पे पर / ५ रे नि ५ वि ] पर फि (५: जा प्र 
/॥ हि ८ ॥] 5 ५७5 न) 5 ५० (7 ९ (० | ि (५ 
9 हि! ७८ ४ | ४- ॥ लि ॥6 । ता बा० ॥९ ते # दि (० 
7 (5 [। दर पट | ०5 ४ 6 9 १५२ | [९ पे पा प्र 0" ए 0७ ्ि प्र 
2" 0५०८० ि ७ ॥ १६ ८ (हे (! हु 9. जि भो७ ्ि हे पी 
» (५. (| ॥ ०० | फि कि प्ज (ले हल या प्रा 
(कि त ॥ ८6 लि पी 7, क/ कह | हि 
थे 9 ।॥ ए ०! हक दी भा पे नि ४ ० चिप ॥# | १८ | 
॥४ | की गे (०7 क्ष ० बी एफ । ॥०"० ए (ए 6 : 7 ।:५ 9 ॥४ है 
्ि पथ पं (व |. ।॥ ९ | [१: / |ए #ि 7 मणि पए० | 5 है (ए' [ 6 ५८ 
ए 0 ९7 (5 ० 5  “ न त (5 लि 9 
(४५० ॥, 0) 2 नि ि ही: इक बस हि ि ६ /॥5 4 किक ॥ छा कि धर (५ झमि 9 7 ७९००० 9 
6 0 | 58पिश नि 6 एज हट मै कि के ४ हि प्+ बा ० 
0 ॥७ के ह 7 [७र्थ: ७४४ ॥ न ४ ॥ (हि वर प्रिन्बगी ॥ णिजिणि 
ए ॥# , लो हन १ 4- (4०५ ३ (65, हि 7 ८ 0 (0 जा रथ रथ 
(३ हु ॥7 (६... ४ ४ ॥. 5 8 की ए हा नि ए 2 पं छा ।ह अर 9 
| 8 - भें: | -) 5 ५ (हि जा बा न । ( कैट >> फि कु प ०तः ५, 6 00 
[ए० | 0-7 5 ; ते ० ए न 0 पति वंए मम | प्टि छ/ के हीती।. ही 
74 # (५ 3 ४८ 00 £,% कक ८ ५ ध ॥ व #7 
9 0 ्ि दा | 9 २ (0 6 फ् रे 7 श पा ट्ि ॥7 मं 
9 जया रथ ५5 3 ०9० (5 बाई कः व (5 ५ (५ ण्जञा 
0. छि आओ (९ ५) ५/ ८ 
(6 ७ 5 (2 ॥ ह (।ु एि 
सा] हि 7 
॥ (ए ि 


[ ५७ ] 


कुछ विवरण उपलब्ध हो जाते हैं, किन्तू ये ग्रल्थ भी पादवे का सुन्य- 
चवस्थित जीवन विवरण प्रस्तुत नही करते हैं। श्वेताम्बर परम्परा में 
सर्व प्रथम शीलाक (लगभग ९ वी शती) के चउपन्नपुरिसचरिय और 
आचार्य हेमचन्द्र के त्रिषषण्ठिशलाकापुरुषचरित्र मे पारवे का जीवनवृत्त 
मिलता है । 
इमी प्रकार दिगम्बर परम्परा के ग्रन्थ तिलोयपण्णत्ति, भगवती 
आराधना आदि से पारव एवं पाश्वेस्‍थो के सम्बन्ध में कुछ सूचनाएं 
उपलब्ध हैं, किन्तु इनमे पादरवव के सुव्यवस्थित जीवनवृत्त का अभाव है। 
दिगम्बर परम्परा मे पाइरव्व के सुव्यवस्थित जीवनवृत्त को प्रस्तुत करने 
चाछा प्रयम ग्रय जिनसेन एवं गुणभद्ग का महापुराण है । महापुराण दो 
भागो--आदिपुराण और उत्तरपुराण मे विभाजित है। आदिपुराण मे 
ऋषभदेव का वर्णन है, जत्रकि उत्तरपुराण मे अन्य २३ तीर्थैंकरों का 
वर्णन है। इसी उत्तरपुराण मे पारवे का जीवनवृत्त भी वर्णित है। 
यह उत्तरपुराण गरुणभद्र की कृति है और इसका रचनाकार ई० सन्‌ 
“८४८ के लगभग माना जा सकता है किन्तु इसके पूर्व पाइव के सम्बन्ध 
में स्वर्तन्त्र ग्रन्थ लिखे जाने छगे थे । अभी तक उपलब्ध स्चनाओ के 
अनुसार प्राकृत, सस्क्ृत और अपभ्रश के लगभग २५ से अधिक स्वतत्र 
अय पारव के जीवनचरित पर लिखे गये हैं जिनकी यहाँ सक्षिप्त चर्चा 
की जा रही है। 


(१) पाई्वास्थुदय जिनसेव--पादव पर लिखे गये स्वतन्त्र प्रन्थो 
मे पा््ब्राभ्युदथ का स्थान सर्वेप्रथम आता है। यह ग्रथ दिगम्बर जैना- 
चार्य जिनसेन प्रथम की रचना मानी जाती है। इसका रचनाकार ई० 
सन्‌ ७८३ से पूर्व माना जाता है।मूलत एक समस्यापूर्ति काव्य 
के रूप मे इस ग्रन्थ की रचना की गयी है। इसमे चार सर्ग और 
३५४ पद्च हैं। जिसमे मुख्यतया पाइवे के उपसगों की चर्चा उपलब्ध 
होती है। यह ग्रन्थ सस्क्ृत भाषा मे निवद्ध है। 

(२) पाइवंनाथचरितम्‌ : वादिराजसुरि--यह ग्रन्थ १२ सर्गो मे 
विभक्त है, तथा पारव के पूर्वमवों और जीवनवृत्त का विस्तार से 
विवेचन करता है। इसकी भाषा सल्कृत है। कवि ने 'इसे पाश्व॑ 
जिनेश्वरचित महाकाव्य” कहा है। यह ई० सन्‌ १०१९ की रचना है। 
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है। ग्रथ के लेखक दिगस्बर परम्परा के मूलसघ के वासवचन्द्र के शिष्य 
देवचन्द्र हैं। डा नेमिचन्द्र शास्त्री ने इस प्रन्थ को १२ वी शताब्दी ई० 
सन्‌ के आसपास माना है । 


(८) पादर्वन।थचरिश्र साणिक्यचन्द्रसरि-इवेताम्वर राजगच्छीय 
माणिक्यचन्द्रसूरि ने वि स १२७६ में इस ग्रन्थ की रचना की है। 
ग्रन्थ मे १० सर्ग हैं। यह ग्रन्थ ६७७० इलोक परिमाण है। इसमे भी 
पादर्व के पू्वंभवों के साथ उनके जन्म, दीक्षा, केवल्य एवं निर्वाण का 
विस्तृत विवरण उपलब्ध है। यह ग्रन्थ अभी तक अप्रकाशित है। 
इसकी ताडपन्नीय प्रति शान्तिनाथ जैन ग्रन्थ भण्डार, खभात में 
सुरक्षित है । 

(९) पाइवेनाथचरित्र विनपचद्र-सस्कृत भाषा मे निबद्ध यह 
कृति ६ सर्गों मे विभक्त है तथा ४६८५ इलोक प्रमाण है। यह कृति 
अभी तक अप्रकाशित ही है। इसकी कथावस्तु परम्परागत ही है । इस 
ग्रथ के रचनाकार चन्द्रगच्छीय मानतुगसूरि के प्रद्िष्य एवं रविप्रभसूरि 
के शिष्य विनयचन्द्रसूरि हैं।ई सन्‌ १२२६-८८ के मध्य इस ग्रन्थ 
का रचनाकाल माना जाता है। 


(१०) पाइवुनाथचरित्र सर्वानन्दसूरि--सस्कृत भाषा मे निबद्ध 
ग्रथ मे पाँच सर्ग है। यह ग्रथ अप्रकाशित है । इसकी ताडपत्रीय प्रति 
सघवीपाडा ग्रन्थ भडार पाटन, मे सुरक्षित है। यह अत्यन्त जीणं है 
और इसमे कुल ३४५ पृष्ठ हैं जिसमे प्रारम्भ के १५६ पृष्ठ लुप्त हैं । 
अ्रत्थ का रचनाकाल ई. सन्‌ १२३४ माना गया हैं । इसके रचयिता 
इवे० परम्परा के शालिभद्रसूरि के प्रशिष्य एव गुणभद्रसूरि के शिष्य 
सुधर्मागच्छीय सर्वानन्दसूरि है । 


(११) पाइवेलाथचरित्र भावदेवसूरि-सस्क्ृत भाषा मे निबद्ध इस 
कृति मे ८ सर्ग और लगभग ६ हजार इलोक हैं । इस भ्रन्थ के रचनाकार 
चन्द्रकुल के खडिलगच्छ के आचार्य भावदेवसूरि हैं। ग्रन्थ का रचना- 
काल वि० स० १४१२ ( ई० सन्‌ १३५५ है )। 


(१२) पाइवेनाथपुराण सकलकीति-सस्क्ृत भाषा में निबद्ध 
इस कृति मे २३ सर्ग हैं। इस ग्रन्थ के रचनाकार दिगम्बर परम्परा के 
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वलात्कारगण के ईडर शाखा के आचार्य सकलकीति माने गये हैं। 
प्रथ का रचनाकाल ईसा की चौदहवी शताब्दी का पूर्वाध॑ माना जा 
सकता है। 


(१३) पासनाहचरिउ रइवू --अपप्रश भाषा में निवद्ध इस 
ग्रन्थ मे ७ सधियाँ हैं। इसकी कथावस्तु परम्परागत है। ग्रन्थ के 
रचनाकार दिगम्वर परम्परा के काष्ठासध के माथुरगच्छीय पुष्कर- 
गणीजाखा से सम्बद्ध महाकवि रइच्‌ हैं। इनका समय ई० सन्‌ ४०० 
से १४७९ के मध्य माना जाता है। 


(१४) पासनाहचरिडउ अप्वाल--अयभ्रश भाषा से निवद्ध इस 
ग्रथ मे १३ सन्धियाँ है। इसकी कथावस्तु पारम्परिक ही है। ग्रथ अभी 
तक अग्रकाशजित है | इसकी एक प्रति अग्रवाल दिगम्बर जैन मन्दिर, 
मोती कटरा, आगरा में उपलब्ध है। इस ग्रय के रचनाकार अमपारू 
क॒व्रि गृहस्थ थे, किन्तु दिगम्वर परम्परा के मूल सध के बलात्कार 
गण से सम्बन्धित थे । इस ग्रन्थ का रचनाकाल ई० सन्‌ १४८२ है। 


(१५) पासपुराण तेजपाल-यह ग्रन्थ एवं अभी तक अप्रकाशित 
है। इमकी हस्तलिखित प्रति अजमेर और जयपुर के ग्रय भण्डारो मे 
उपलब्ध है। आमेर शास्त्र भण्डार, जयपुर मे उपलब्ध इसकी प्रति 
पर रचनाकाल वि० स० १५१६ अर्थात्‌ ई० सन्‌ १४५८ उल्लिखित 
है। इसके लेखक कवि तेजपाल ने इसकी रचना मूलसघ के पदुम- 
नन्दिन के शिष्य शिवनन्दि भट्टारक के निर्देश से की थी । 


(१६) पासनाहकाव्य पद्मसुन्दरगणि-यह कृति सस्क्त भाषा 
मे निवद्ध है। इसके रचनाकार झ्वेताम्वर परम्परा के तपागच्छ की 
नागोरी शाखा के पदुमसुन्दर गणि हैं। ये जोधपुर नरेश मालदेव द्वारा 
सम्मानित थे । ये ईसा के सोलहवी शताब्दी के विद्वान्‌ हैं। अन ग्रथ 
का रचनाकालछ भी यही होना चाहिए । 


(१७) पाइ्व॑नाथच्रित्र हेमविजव--अ्रस्तुत कृति स“कृत भाषा 
मे निवद्ध है। इसमे ६ सगगं और ३०३६ इलोक हैं। ग्रन्थ की कथा- 
दस्त परम्परागत है। इसके रचयिता रवेताम्बर परम्परा के कमल- 
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विजय सिह के शिप्य हेमविजयगणि हैं। ग्रथ का रचनाकाल ई० सन्न्‌ 
१५७५ है। 


(१८) पाइवंपुराण वादिचद्र-१५००० इलोक प्रमाण यह विशाल 
ग्रन्थ पोराणिक शैली मे लिखा गया हैं। इस ग्रन्थ के रचयिता दिग- 
म्बर परम्परा के भट्टारक ज्ञानभूषण के प्रशिष्य एवं भट्टारक प्रभा- 
चन्द्र के शिप्य वादिचन्ध्र हैं। ई० सन्‌ १६८३ मे यह ग्रन्थ लिखा गया। 
इस अप्रकाशित ग्रन्थ की एक प्रति इटावा के सरस्वती भण्डार मे है। 


(१९) पाइवंनाथचरित उदयवीरगणि-यह ग्रन्थ ८ सर्गों मे 
विभक्त एव सस्क्ृत भाषा मे निबद्ध है। यह हेमचन्द्रसूरि के त्रिषष्टि- 
शल्कापुरुषचरित की परम्परानुसार ही लिखा गया है। ग्रन्थ के रच- 
नाकार तपगच्छीय हेमसूरि के प्रशिष्य और सघवीर के शिष्य उदय- 
वीरगणि हैं। ग्रथ का रचनाकाल वि० स० १६५४, ई० सन्‌ १५९७ 
माना जाता है। 


(२०) पाइवंपुरांण चन्द्रकीति-यह ग्रथ १५ सर्यों मे विभक्त 
एवं २७१० इलोक प्रमाण है। वि० स० १६५४ ई० सन्‌ १५९७ मे 
भट्टारक श्रीभूषण के शिष्य चन्द्रकीति ने इस ग्रथ की रचना की । ये' 
दिगम्बर पम्परा के काष्ठासघ के थे । ग्रथ की प्रशस्ति मे इन्होने अपनी 
विस्तृत गुरु परम्परा की चर्चा की है। डा० जोहरापुरकर ने चन्द्रकीतिः 
का समय वि० स० १६५४-१६८१ अर्थात्‌ ई० सच्‌ १५९७-१६२४ 
ई० माना है। 


छः 


न्0ि 


न्पै 





सनन्‍्दर्स : 

न्‍्थ (7) निरिये छुले यनिन्य उन्यहिनिय शिषों वाचक्ों घोषक्षो 
बाहँतों पच्देंन्य प्रतिमा 

+जन जशिछालेख मत्रह द्वितीय भाग लेख क्रमाक ८३ पृ ५२ 
ऊँन नाहित्य का इतिहास पूर्वपीठिका ( पं० ऊेछाशचन्दजी ) 
पू० ०० 
(ल) पारचणव इत्वेके । वौधायन घर्ननूच ११७३ 
(व) क्रामात्पारणव इति पुद्रा । वही २॥३।३० 





(बल) उवेखें-जैन बायनो पर गुजरात विब्वविद्याल्य बहनदाबाद 
द्वारा लायोजित सेनीनार मे पठित मेरा लेख] (बपग्रकाशित) 

(व) ऋषिभाषित की घुनिका, राजस्थान प्राकृत भारती सस्घान, 
जयपुर से प्रकाब्यनान । 

(अ) पासेग जरहता इनिणा छुच्तं । 

(व) गति वायरणयथानों पन्चिति जाव सामित्त इम बज्ज्ञयर्ण ताव 
इनो वीओ पाढो दिन्चति । ऊजसिधानियाइ ३१ 

(ए) मूत्रन्चतांय २७८ 

(टी) बादारांय हित्तीय श्रुत्तच्कन्ध १५२५ 

(सी) उत्तराध्ययन २३॥१, २३१२ २३॥२३ 

(डी) भयवत्ती, १४२३, २९५, ९७, १०९६, ११०, फार५४- 
र५७; ९७८ 

(ड) ऋल्यसूत्र--१४९-१५९ 

(एफ) निरयावलिका--३।१ 

(जी) कावच्यकनिर्युक्ति २२१-३२, ४, २५२-५४, २५९, 
२६२, २६८, २९९, ३०५, ३७७, २८०, ३२८४-८९, 
१०९८ 

(एच) सनवाबाग ८८, ९४, १६४, र२रा३, २४१, ३०६, 
३८१, ७०१२, ९५४३ 
प्रकीर्ण ममवाय १४, रेड, ६२, ६३, ६६, ७८, २२६२, 
२२४१, २२७॥१, २२८१ 
स्थाचाँय ९॥६१; 
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« समणस्स ण भगवओ महावीरस्स अम्मापियरों पासावचक्चिज्जा 


समणोवासगा यावि होत्या | --आचाराग २॥१५१२५ 
एक समय भगवा सक्‍्केसु विहरति कपिलवत्यूस्मि । अथ खो वप्पो 
सबको निगण्ठमावगों | --अगुत्तरनिकाय, चतुष्कनिपात, वर्ग ५ 
देखें--अगुत्तरनिकाय की अट्ठकृथा का यही सन्दर्भ । 


८-४ एक समय भगवा वेसालिय विहरति महावने कूटागारसालाय | 


५ 


१७० 


हक । 


2 


तेन खो पन समयेन सच्चको निगण्ठपृत्तो वेसालिय पटिवसति 
भस्सप्पवादको पण्डितवादो साधुसम्मतो वहुजनस्स । 
--मज्लिमनिकाय १।३५॥१॥१ 
निग्गथा एक माटका 
--मज्झिमनिकाय महासिहनादसुत्त, १११॥२ 
तुलनीय--आचाराग १॥९ 
छट्ठेण भत्तेण अपाणएण, एग साडगमायाए ।-आचाराग द्वितीय 
श्रुतस्कध १५॥७६६ 
सबच्ठर साहिय मास, ज ण रिक्‍्कासि वत्थग भगव | 
अचेलए ततो चाई, त वोसज्ज वत्यमवंगारे ॥ 
--आचाराग, ११९४ 
86९-82867८6 80005 06 प_6 5४६४८ *' ५० ऊ#।,५ _]६१, 
5पराबड पराए०वाराणा), 97 झया इडाऊलकेता 


१३ अचेलगो य जो धम्मो जो इमो सन्तरुत्तरो। 


4४ 


उत्तरा० २३१३ 

निगण्ठो नातपुत्तो चातुयामसवरसवुत्तो सब्बवारिवारितो 'सब्ब- 
वारियुतो सब्बवारिधुतो सब्बवारिफुटो 

मज्िमनिकाय, भाग २ उपालिसुत्त ६०।८, पृष्ठ ४९ 


१५ (अ) तए ण उदए पेढालपुत्ते समणस्स भगवओ महावीरस्स 


अतिए चाउज्जामाओ धम्माओं पचमहव्वइय सपडिक्कमण 
धम्म उवसपज्जित्ताण विहर्‌इ । 
सूच कृताजहु २७३८, | 
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(व) तएण से कालासवेसियपुत्ते अणगारे थेरे भगवते वंदइ 
नमसइ, वेदित्ता, नमसित्ता चाउज्जामाओ धम्माओ पच- 
मब्वइय सपडिक्कमण धम्म उवसपज्जित्ता ण विहरति ॥7 
--भगवत्ीसूत्र ११९॥४३२, 
(स) पचमहन्वयधम्म पड़िवज्जइ भावओ | 
-“5उत्तराध्ययनसूत्र २३ ८७ 
१६ उदए पेढालपुत्ते भगव पासावच्चिज्जे णियठे मेदज्जे । 
+सूत्रकृताज़ू २७८ 
१७ पासावच्चिजे कालासवेसियपुत्ते णाम अणगारे । 
--भगवतीसूत्र ११९॥४२३, 
तेण समएण पासावच्चिज्जा थेरा भगवतो भावेमाणा 
विहरति ॥ - भगवतीसूत्र २५।९५, ५।१९१२५४-२५५, 
तेण कालेण तेण समएण पासरावच्चिज्जे गगेए नाम अणयगारे 
। -भगवतीसूत्र ९।३२।७८ 
१९ तेण समएण पासावच्चिजे केसी नाम कुमारसमणे.. भावेमाणे 
विहरइ। राजप्र श्नीयसूत्र-२१३, (सपा० श्री मधुकर मुनि) 


२० तेण कालेण २ पासे ण अरहा पुरिसादाणीए आइगरे, जहा 
महावीरो, नवुस्सेहे सोलसेहि रुूमणसाहस्सीहि अद्ठतीसाए 
अज्जियासहस्सेहि जाव कोट्ठए समोसढे । 
निरयावलिया पुष्फियाओ १, 

२१ अह पि ण ग़ोयमा ! एवमाइयक्खामि, भासामि, पण्णवेमिः 
पदवेमि--भगवती २०॥५११०, 
पासेण अरहया पुरिसादाणिएण सासए छोए बुइए 
भगवती ५१९॥२५५ 

२२ चाउज्जामे णियण्ठे अट्ठविह कम्मगण्ठि णो पकरेति 
ऋषिभाषित ३१ 
पच अत्थिकाया ण कयाति णासी जाव णिच्चा, वही 

23 [छ्माए 5प्रा5 9>ए पिशाब्यात [३००० (5898, ए०- 
जाग ) [)7/0वेपढा०्फ 9 जो 


[६५ । 


पद ४८ तार क्वॉइक क्‍0 सदाशटशगिटा छीी पीड़ा ताल बुर्धोघिर 
्रदीड्डाणा 45 टदाआा5 जैतेल धीशा केगिईपवार, 5 
॥7[राटतें. [स्‍ट्प्रैटट९इच्चा रिद्ाइच वीमणए.. शंघाएच 
"टाडा॥% €डाडात्त॑ छ5 # उटडोी >लइएा 


"यह टखिफावपीएजएशाउध्ाठ 92७ |] एफडाफ्रटावल, 
#फचघ्वबंक ।922, [तफछपटचाता, (? 2) 


25 #3॥6 [६ ४शतीवाादीा 3ैशीउतऊ) 4$ 7एटिनटर 40 9 
धार छततादा $6)पारद #६ 0१6 णी चार उप्तरीव 5 
टॉवटा णु]])णाला, वेा$ वव0705 ॥ ३९६ कार्त तै0ए7 
७... रिरशव छा उलालारटालईवे 55 ६ ला पताते ०७ 
धार 4छष॥१तिीा शात्या एटइतीटा5 0९ तादाद ५ 
पूछते की ध5 ० आल [वात शिती -ी॥ट १ ताएँत 0:5६ 
छत विता+ 9 विर्णी ह 7, जगा, 9? 287 88 

20, 3॥:(९ी७॥९०॥५ :5९४९ ५, ॥9, )? ४70 


शा शिकार 25%, 6 20704) 45 ७0 गा] ताल 
एाल््व्वरते शी छि?क, गौतएछ रशेष्छ 45४ फैटल् ता 
वाशणाएजों कुटाइणा 80, शेर ४9६ धार #स्यों छिजापरटा 
री जासमाड्या चीफ लग 0गौ | सटणिय07 ७० 
लत ही धिघेदा डोट ७०णाओ पक्का रिंत्रीकर ्धावीर 
एज एच्टुए१- बल प्िल्छा ता [द्धात्रणात ४५ 8. 
+#6% टाच्णा, >४८७ जिलों, 4970, फ़ 48 

58 ग्प्ततताति सरलता ० पभादता छड बषत्ल॥८३६ (दाघा्वा।85) 
भाई वक्रशियी5 ]/ट ६ लिएऋम एणी शौला गिक्ताव- 
त्जी कैपा छाद शी धाहतल #>्ती०5, पीद उृछाग्रड5, कप 
₹६5 5 पप्राट (2॥०४६ णा शीजाल्धारटमा: ७६ 7. |, 
वकष्याज्र, गै.0ारपेएश ।950, [ज्ञाइरक्टएलाएा ॥? 4. 

3१ फैल्ट वतन) किवाछ्हएक्ती३६ 9६ ॥)7 8, ॥88क#विंशी।लाछ, 
६९५५, ४ 29] 

है || 
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3] "एशर6 [ुब्योेगघ४ एड 3 ए०चलापिं गल्यतालकां 0त6ः 
जाए ०ाशादाांर्त 0 एच5 7608275860 ३ (९ए एशथ5 
२8७०7८ $द) एयर --7796 ४४०9५ (0 'प7एथ33 09 7 
20ए055४90, 9 67 

32 56९. माड्ा0तए रण क्‍शताब्ा शीएक्राए एए $ # 
छलएगीवा' & गे 0 सिधाबतर, 20048 927 ए? 
थु4..-45 

३३ पाइवे का एक शिप्य महावीर के एक शिष्य से मिला तथा 

उसने ग्राचीन जैन धर्म तथा महावीर द्वारा उपदिष्ट जैन धर्म 
के बीच समन्वय कराया, यह सूचित करता है कि पाइवे सम्भवत 
एक ऐतिहासिक व्यक्ति थे। --भारतीय दर्शन का इतिहास, 
लेखक - सुरेन्द्रनाथ दास गुप्ता, भाग १, पृ १७८ 


34 ज्& (फद्चाताशाद्वाा4) ए8$ ग0 50 प्राए९0) (6 णिप्रातेध' 
णी & प्रटए जात 8४ पाल गियर: ण॑ घा6 एव्यणरं 
2९४078 ढ-००त ०0 एद्राइश्शा08 छप्व0 78 8४0 (० ]276 
काब्त क 776 8 6 प्रफद्क6 358 )० १०६ पार्क [या] 
ए/2ए्थात €एला फशटणिढ रच्ातिद्रायबा4 07 एा5इए४- 
पा8 --एताबए शि्र0४००79 एए 8 ए्वाब्ंएाशी।क। 
० ॥ ए 287 

35 पृफाल एल्य नाते ६8०४९, रदर78ए9, 06 गर7०१ी४/० 
ए7<06९०८४६४०7० ० 'शैब्यीद्वएया78, 866९॥8 (0 98५०6 0607 8 
घाडश०णा्ने गीछ॥76---4॥ /ैवए४7०९९ स्रा#0०7 ण [70& 
9797 0 (शश्य॒पराग्रत57०, ५० ॥ 9, 86 

'३६ जैन धर्मं का मौलिक इतिहास--छेखक आचार्य श्री हस्तीम 

जी महाराज पृ ३२५-२६ 


३७ उवसग्गहर पास पास वदामि कम्मघणमुक्क । 
विसहर-विस-निश्नास मगरू-कल्लाण आवास ॥ 
विसहरफुलिंगमत कठे धारेइ जो सया मंणुँतरो। 
पस्स गह-रोग-मारि-दुट्डजरा जति उवसाम ॥। 


४१ 
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मूध्नि फणिफणच्छन्नों यल पाब्यो-मिनयुति । 
परग्मानन्दमहा काव्य परिनिष्ट्याव्यनाथ १२-९३ 
(व) पाश्ययल गजमुस सुर्गफणामण्टिलशिस र्यामवर्ण कृर्मे- 
बाहन चतृमुज बीजपूरफ्रोरगयुतदक्षिणपाणि नकुल- 
फाहियुतवामपराणि थे ति। निर्वमाणकलिफा १८-२३, 
४० प्रगरर्णा समवाय २२० २२१, 
समयायाग ९१८, १००४, ८।८, १६।४, ३८॥१ 
तैण फाफ्य सेश समणएण पास अरहा पृर्िसादाणोएं पंचरविसाहे 
हत्या, तजहा-वरिताहाहि चए चइत्ता गम वक्त १, बिसाहाहि 
जाए २, पिसाटाहि मे भवित्ता अगाराथों अणगान्यि पव्वइए 
प्रियाहाहि जणले अणशुनरे निवब्याघाए निरावरणे कमिष 
पश्िपुण्णे ऋप्रठयरनाणदसण्ण मसमृप्पन्नने 2, विपराहाहिं पीनि- 
व्युए ॥४2८॥! 
तेण पाश्ण सेण समएण प्रा अरहा पुनियादाणीए जे से 
गिम्हाश पदम मासे पटमे पएसे निनबहरे, तस्स णे चिनवहलस्स 
भनउत्वीपयोण पराणवाओं क्प्पाओं वीस साग्ररोबमद्दिइयानों 
अणतर नये चउसा उत्ेय जबुदीवे दीवे भारहे वासे वाणारसीये 
तयरीसे आसमेणस्प रण्गो बम्मराएं देवीए पृव्बालशालसमयस्ति 
वियाहादि नस्सतेंग जोगमुपागएण आहारबय्कतीए (पर ७००) 
भवववक़तीए सरीखयकतीए कुच्छिसि गज्मत्ताए वककते ॥ (१४९) 
नेण फालेण तेण समएग पासे अरहा पुरिसादाणीए जे से हेमताण 
दोच्चे मामे तच्चे पक्से पोमबहुले तस्म ण॑ पोसबहुलत्स दसमी- 
पक्लेण नवण्हू मासाण बहुपडिपुण्गाण अद्धदूठमाण राइदियाण 
विइवकताण पुष्बरत्तावरत्तजालममयसि विसाहाहि नक्खत्तेण 
गरगमुवागएण आरोग्गा आरोग्य दारय पयाया १५१॥ 
पुच्चि पि ण पासस्य अरहओ पुरिसादाणीयस्स माणुस्सगाओों 
गिहत्यधम्माओ अणुत्तरे आहोहिए, त चेव सव्व जाव दाण 
दाइयाण परिभाइत्ता, जे से हेमताण दोच्चे मासे तच्चे पक्खे 
पोसवहुले तस्स ण पोसवहुलस्स एक्कारसीदिवसेण पुन्वहुकाल- 
समयसि विसालाए सिवियाएं सदेवमणुयासुराए परिसाए, त चेव 
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सव्व, नवर वाणारति नर्गारे मज्ञमज्ञझेण निग्गच्छइ निग्गंच्छित्ता 
जेणवे आसमपए उर्ज्जाणे जेणेव असोगवरपायवे तेणेव उवागच्छइ, 
उवागब्छिता असोगवरपायवस्स भहे सीय सु भे य अज्जेघोसे य 
चसिट्ठे बभयारि य। सोमे सिरिहरे चेव वीरभद् जसे वि 
य।१५६। 


पासस्स ण अरहओ पुरिसादाणीयस्स अज्जदिण्णपामोक्‍्खाओ 
सोलस समणसाहस्सीओ ऊक्‍्कोसिया समणसपया होत्था । पासस्स 
ण अरहओ पुरिसादाणीयस्स पुष्फचूलापामोक्खाओ अद्गत्तीस 
अज्जियासाहस्सीओ ऊक्‍्कोसिया अंज्जियासपया होत्था । पासस्स 
ण अरहओ पुरिसादाणीयस्स सुव्वयपामोवक्‍खाण समणोवासगाण 
एगा सयसाहस्सीओ चऊसट्टि च सहस्सा ऊक्‍कोसिया समणोवास- 
तासपया होत्या | पासस्स ण अरहओ पुरिसादाणीयस्स सुनदा- 
पामोक्‍्खाण समणोवासियाण तिण्णि सयसाहस्सीओ सत्तावीस 
च सहस्सा ऊक्‍्कोसिया समणोवासियाण सपया होत्या' ॥१५७॥ 
जे से वासाण पढमे मासे दुच्चे पक्खे सावणसुद्ध , तस्स ण सावण- 
सुद्धस्स अद्रमीपक्खेण ऊंष्पि सम्मेयसेलसिहँरसि अप्पचऊत्तीसइमे 
भासिएण भत्तेण अपाणएण विसाहाहि नक्‍खत्तेण जोगमृवागाएण 
पुव्वक्लुकाल्समयसि वग्घारियपाणी कालंगए जाव सब्वदुक्ख- 
पहीणे ॥१५९॥ डे 

पासस्स ण अरहओ जाव सब्वदुक्खप्पहीणस्स दुवाछस वाससयाइ 


विदक्कताइ, तेरसमस्स य वारसयूस्म अय तीसइमे सवच्छरे काले 
गच्छई ॥१६०॥ 


ठावेइ, सीय ठावित्ता सीयाओ पच्चोरुहद, पच्चोरुहचिता सयमेव 
आभरणमल्लालकार ओमुयति, आभरणमल्लालकार ओमुद्त्ता 
सयमेव पचमुद्ठिय लोय करेइ, छोय करित्ता अट्ठमेण भत्तेण 
अपाणएण विसाहाहि नक्खत्तेण जोगमुवागएण एग देवदूसमादाय 
तिहि पुरिससर्एहि सद्धि मुंडे भवित्ता अगाराओ अणगारिय 
पव्चड्ए ॥१५१॥ 


पासे ण अरहा पुरिसादाणीए तेसीइ राइदियाइ निच्च वोसट्ठका 


डर 


डरे 


४४ 
४५ 


४५ 
४७ 


४८ 
४९ 
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चियत्तदेहे जे केइ उवसग्गा उप्पज्जति, तजहा-दिव्वा वा माणुस्सा 
वा तिरिक्वजोणिया वा, अणुलोमा वा पडिलोमा वा, दे ऊप्पन्ते 
सम्म सहइतितिवखइ खमइ अहियासेड ॥१५४॥ 


तए ण से पासे भगव अणगारे जाए इरियासमिए जाव अप्पाण 
भावेमाणस्म त्तेसीई राइदियाइ विइक्कताइ, चउरासीइमस्स 
राइदियस्स अतरा वट्टमाणस्स जे से ग्रिम्हाण पढमे मासे पढमे 
पक्खे चित्तवहुले तस्सण चित्तबहुलस्स चऊत्थीपक्खेण पुन्वह्लु- 
कालूसंमयसि घायत्तिपायवस्स बहे छट्ठेण भत्तेण अपाणएण 
विसाहाहि नकक्‍खत्तेण जोगमुवागएण झाणतरियाए वट्टमाणस्स 
अणते अपृत्तरे जाव केवछूवरनाणदसणे समुप्पन्ने, जाव जाण- 
मा्ण पासमा्णे विहरइ॥१५५॥ 

पासस्स ण भगरहओ पुरिसादाणीयस्थ अट्ठ गणा बट्ठ गणहरा 
हत्या ॥१५६॥ --कल्पसूत्र १४८-५६ 


(अ) समवायाग २२०, २२१ 
(व) कल्पसूत्र १४९ 

(स) आवश्यक नियुक्ति ३८८ 

(अ) उत्तरपुराण ४३ 

(व) पद्मपुराण 

पासणाहचरिउ (वादिराज) ९॥९५४५ 


हयसेणव्रम्मिलाहिं जादो हि वाणारसीए पासजिणो | 
--तिलोयपण्णत्ती ४॥५४८ 


मुणिसुव्बतों य बरिहा, बरिट्ठनेमी य य्रोयमगुत्ता। सेसा 
तित्ययरा खलु कासवगुत्ता मुणेयव्वा --आवश्यक नियुक्ति ३८१ 
वाराणस्यामभूत्‌ विशवसेन काह्यपगोत्रज 

--उत्तरपुराण ७३-७५ रु 
णाहोग्गवसेसु वि वीरपासो --तिलोयपण्णत्ती ४॥५५० 
त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित ९।३ पृष्ठ ३४८ 
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५० इक्खयुवस सभूय भूष६ भाल तिलय भूमी आरसेणो नाम नैरवई 
--सिरिपासनाहच रिय प्र० ३ पृष्ठ १३४ 
५१ (अ) सप्प सयणे जणणी, त पासइ तमसि तेण पासजिणो । 
“आवश्यक नियुक्ति १०९८ 
(व) त्रिपप्टिशलाकापुरुषचरित ९॥२।४७१ 
(स) पासोवसप्पिण सुमिणयम्मि सप्प पछोइटत्या 
“-सिरिपासनाहचरिय १५१ प्र ३ पृष्ठ १४० 
५२. (अ) सईं सुखइ पासु यवेवि णाउ 
--पासणाहचरिउ ( पद्मयकीति ) 2२३।७० 
(व] पार्द्वाभिधान कृत्वास्य *। उत्तरपुराण ७३९२ 
५३ (अ) वीर अरिट्ठनेमि पास मल्लि च वासुपुज्ण च। 
एए मुत्तूण जिणे अवसेसा आसि रायाणो] 
रायकुलेसुअवि जाया विसुद्धयसेसु खत्तिअकुलेसु । 
न य इत्यिआभिसेआ कुमारवासमि पब्वद्भा। 
( अच्छआ पाठ भी मिलता है ) 
--आवश्यकनियु क्ति २२१-२२२ 
(व) मल्‍्ली, अरिट्ठनेमी, पासो वीरो य वासुपुज्जो 
ए ए कुमारसीहा गेहाओ निग्यया जिणवरिन्दा। 
सेसा वि हु रायाणो पुहुई भोत्तृण निवसन्ता॥ 
-पंउठमचरिय (विमलसूरि) २२ १० ९२ 
(स) वासुपूज्यों महावीरों मल्लि पादर्वों यदुत्तम । 
कुमारा निर्गंता गेहात्‌ पृथिवीपतयोउ्परे ॥ 
+पद्मपुराण २०१६७ 
(द) पञ्चाना तु कुमाराणा राज्ञा शेपजिनेशिनाम्‌ 
“हरिवश ६०२१४ (माणिक्यचन्ध ग्रस्थमाछा) 
(य) णेमी मल्लीवीरो कुमारकारूम्मि वासुपुज्जोय। 
पासो वि गहिदतवा सेसजिणा रज्जचरमम्मि। 
-“>तिलोयपण्णत्ती ४४६७० 
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विजेष--आश्चयेजनक तथ्य यह है कि उपयुक्त तीनो दिगम्बर 
ग्रयो मे कुमार अवस्था का तात्पय राजा नही बनना ही सिद्ध होता है 
क्योकि इन तीनो ग्रन्यो मे अगले चरण मे कहा गया है कि शेष ने राज्य 
किया | जवकि इवे० परम्परा + ग्रन्थ आवव्यकनियु क्ति मे अगली 
गाथा का पाठ 'इत्विआशिसेया' माने तो कुमार का अर्थ अविवाहित 
अधिक सगत लगता है। इस प्रकार मूल ग्रथ उनकी अपनी परम्परा- 
गत मान्यताओ से भिन्‍न वात कहते हैं । 


५४ समणस्स ण॑ भगवओं महावीरस्स भज्जा “जसोया” कोडिण्णा- 
गोत्तेण ।--आचाराग (मधुकर मुनि) २।१५॥७४४ 
५५ चउपन्नमहापुरिसचरिय २६१ 
५६ त्रिषष्टिशलाकापुरुषतरित्र ९॥३ 
५७ सिरिपासणाहचरिय ३।१६२-६३ 
५८ पासणाहचरिउ (पद्मकी्ति) सन्धि ११-१२ 
५९ चउपन्नमहापुरिसचरिय २६२ 
द्रष्टव्य--कमठ सम्बन्धी घटना के साहित्यिक साक्ष्य छवी-९वी 
शताब्दी के पूर्व के नही है-जबकि मूतिकला में पाइवें के उपसर्गों 
का चित्रण ६ठी शताब्दी से मिलने छगता है-यद्य पि वे नाग्रोद्धार 
की घटना के प्रव॒ल साक्ष्य नहीं माने जा सकते है । 
६० पासणाहचरिउ १०१३।११०-११२ 
६१ उत्तरपुराण ७३९६-११७ 
६२ (अ) देखें--भगवान्‌ पारवे देवेन्द्रमुनि शास्त्री, पृ० ८०-८३ | 
(व) नागी नागश्न सम्प्राप्तशमभावो कुमारत 
वर्भूवतुहीन्द्रश्न तत्पत्ती चपृथुश्रियो 
ततस्त्रिशत्समामानकुमार समये गते ॥ 
“उत्तरपुराण ७३॥।११८-१९ पृ० ४३६-३७ 


६३, (अ) धरणस्स ण नागकुमारिदस्स नागकुमारन्तों छ अग्ग- 
महिसीओ पण्णत्ताओं त जहा--आला, सकक्‍का, सतेरा, 
सोयामणा इदा घणविज्जुया +--स्थानाय ३५ 


[ ७३ ॥| 


(व) “““*“त जहा १ इला २ सुक्का, ३े सतारा ४ सोदामिणी 
५ इदा ६ घणविज्जुया | --भगवती १०॥५ 
(स) इला *“* एवं कमा सतेरा, सोयामणी, इन्दा, घणा, .विज्जु 
या वि सव्वाओ एयाओ धरणस्स अग्गयहिसीओ । 
-जज्ञाता० २३।१-६ 
(ज्ञातव्य है कि ज्ञाता मे 'सुबका' का उल्लेख नही उसके 
स्थान पर घना-विद्युता को अलग-अछूग करके ६ को सख्या 
पूरी की गई है) 
६४ भगवान्‌ पाइव-देवेन्द्रमुनि शास्त्री, पृ० ८६ 
६५ महारायगिहाइसु मुणओो खिंत्तारिएसु विहरिसु 
उसभो नेभी पारासों वीरो अ अणारिएसु पि॥। 
-“--आवश्यकनियु क्ति २३४ 
६६ कुरुक्ोशलकाशी सुद्यावती पु ड्र माल्यानू । 
अग-बग कलिंगार्यः पचालमगधाभिधान्‌ |। 
विदर्भ भद्द, शारुय दर्शगोदीन बहुनूजिन । 
विहार महाभृत्या सन्मार्गदेशिनोच्त ॥ 
“सकलकी ति, पाइर्वनाथचरित्र २३, १८, १९, १५॥७६-८५ 
६७ (अ) समवाओं 4८, ९॥४, १६।४, *२३।३-४, २४॥१, ३०६, 
३८॥१, ७०१२, ९५।३, १०४।४ 
(व) कल्पसूच, १४९-१५६ 
(सं) आवश्यकनियु क्ति २२९,२२२, २५०, २५६, २९०, ३२५, 
३८१. 
(द) तिलोयपण्णत्ती ४१५४८, ५७६, ६६६ 
६८ चउपन्नमहापुरिसचरिय ५३ पृ० २४५-२६९ 
६९ तिलोयपण्ण॑त्ति चउत्थोमहाधियारों 
७० () देखें पार््वाभ्युदय जिनसेन 
(ब) उत्तरपुराण (गुणभद्ग) पर्व ७३ 


[ ७४ | 


७१ -तातताम्बरत्वे न सिताम्बरत्वे, न तकंवादे न च्‌ तत्त्ववादे । 
न पक्षसेवाश्रयेन मुक्ति, कपाय मुक्ति किल मुक्तिरेव ॥ 

७२ इसिभासियाइ (ऋषिभाषित)--अध्ययन ३१ 

७३ उत्तराध्ययन, अध्याय २३ 

७४ अह पि ण गोयमा ! एवमाइक्खामि, भासामि, पण्णवेमि, परू- 
वेमि--भगवत्ती २५।११० 

७५ राजप्रशनीय सूत्र १६७-१९० 

७६ (अ) सत्रकृताग २७८१ 
(व) उत्तराध्ययन, अध्ययन २३ । 
(स) आवश्यकनियु क्ति १२४१-१२४३ 

७७ इसिभासियाइ, अध्ययन ३१ 

७८ वही 

७९ वही 

८० सूत्रकताग २७७।७१-८१ 

८१ भगवती ९।३२॥३७९ 

८२ इसिभासियाइ, अध्ययन ३१ 

८३ भगवती १०॥९॥७६९ 

८४ भगवती २॥५१११० 

८५ देखें--उत्तराध्ययनन २३॥३५-७१ 

<६ वही | 

८७ उत्तराध्ययन २३॥१३, देखें--इसी गाथा की शान्त्याचायय की टीका 

८८ निग्गन्था एक साटका मज्मिमनिकाय महासिहनादसुत्त १११४२ 

८९ सब्वे वि एमइसेण निर्गया जिणवरा-समवायाग प्रकीर्णक 
समवाय २२६॥१ 

९१ जे भिवखू तिहिं वत्थेहि परिवुसिते पायचउत्थेहि तस्स ण णो एव 
भवत्ति--चउत्थ वत्थ जाइस्सामि । के 
अह पुण एवं जाणेज्जा उवातिक्कते खलु हेमते, गिम्हे पडि 
अहापरिजृण्णाइ वत्थाइ परिदृठवेज्जा, अहापरिजुण्णाइ वत्याइ 
परिट्टवेत्ता जदुवा सतरुत्तरे अदुवा ओमचेले, अदुवा एगसाडें, 


[ ७५ )] 


* अ्दुबा अचेले। ऊाघविय आगममाणे। तवे से अभिसमण्णगतते 
भवति। जहेत भगवता पवेदित तमेव अभिसमेच्चा, सब्पतों 
सब्वताए सम्मतमेव समरभिजाणिया । 

--अआनाराग १॥८ट४२4१३-१४ 


९२ (अ) ऊपिभाषित-अष्याय ३१ 


(व) चाउज्जामों य जो घधम्मो 
जो इमों पचचिगिसनों । उत्तरा्ययन २९॥१२ 


(प्र) पचजमा पठमतिमजिणाण सेसाण चत्तारि । 
-““आवश्यकनियुं क्ति २३ 


९३ एवमगे उ पामत्या, पन्‍्तयत्ति अणारिया] 
इत्यीवलगया बाहा, जिणसामणपरम्पुष्ठा ॥ 
जहा गढ़ पिलाय या, परिपीलेज्ज मुहत्तग । 
एवं विन्नवणित्यीसु, दोसी तत्प कओ सिया । 
“--सुत्रझृताव १३॥४९-१० 


९४ मूत्रइताग १६२८ 


९५ बहावरे एट्ठे भते ' बए राई भोयणाओं वेरमण-- दशवगालिफ 
४।१६९ 


९६ (ज) ता ण से उद्ए पेहाछपुने समणस्स भगवओो मशायीरतस्त 
अनिए चाउज्जामाओों धम्माओो परचमहप्यदय सपशियकमण 
घम्म उवसपणितता ण॒ विहरद्र ।-- सुत्रकृताग २।७॥८१ 


(थ) तए ण से फालगवेसियपुत्ते. 'सपर्धियफामण धम्म उम्सपन 
ज्निताण विहर॑इ ।-व्यान्याप्रशप्तिसूत्त १३९२३ 
२७ (थ) पद्मतिमाण दुविगष्पो । सेसाण सामइओ ै। 
“-आपध्यकनियु क्ति २३६, 
'वढमतिमाण. दुविगप्पो'तसि सामागिझच्छेदोपस्थापना- 
विकल्प ॥--आवध्यकनियु क्ति, हरिभद्रीयवृत्ति. २३६ 


[ ७६ ] 


(व) सामाइयचारित्त छओ॥लोवद्काण. च परिहार। 
तह सुहुमसपराय. अहखाय पिच चरणाइ ॥ 
दुण्ह्‌ पण इअराण तिन्नि उ सामाइयसुहुम5हक्खाया | 
“९२८२-८३ (अभिधान र,जेन्द्र पु० २२६६ 


९८ (अ) सपडिक्कमणो धम्मो, पुरिमस्स य पच्छिमस्स य जिणस्स | 
मज्यिमयाण जिणाण कारणजाएं पडिक्कमण ॥ 
जो जाहे आवज्नो, साहू अन्नयरयमि ठाणमि | 
सो ताहे पडिक्कमई, मज्झिमयाण जिणवराण ॥। 
बावीस तित्ववरा, सामाइबसजम उवइसति । 
छेओवट्टावणय पुण, वयन्ति उसभो य वीरो य ॥ 
-“आवश्यकनियु क्ति १२४१-१२४३ - 


(व) चउठाणठिओ कप्पो, छहिं ठाणेहिं अट्टिओ। 
एसो धूयरय कप्पो, दसद्ठाणपनिट्टिजों ॥६३५९॥ 
चउहिं ठित्ता छहि अठिता, पढमा बितिया ठिता दसविह॒म्मि। 
वहमाणा णिव्विसगा, जेहि वह ते उ णिब्विद्ठा ॥६३६०॥ 
सिज्जायरपिंडे या, चाउज्जामे य पुरिसजेट्ट य। 
कितिकम्मस्स य करणे, चत्तारि अवद्ठिया कप्पा ॥६३६१॥ 
आचेलक्कुद्देसिय, सपडिक्कमणे य रायपिंडे य! 
मास पज्जोसवणा, छडप्पेतड$णवद्ठधिता कप्पा ॥६३६२)॥ 
दसठाणठितो कप्पो, पुरिमस्स य पच्छिमस्स य जिणस्स । 
एसो धुतरत कप्पो, दसठाणपतिट्टितों होति ॥६३६३॥ 
आचेलक्कुद्देंसिय, सिज्जायर रायपिंड कितिकम्मे 
वत जेद्ु पडिक्क्रमणे, मास-पज्जोसवणकंप्पे ॥६३६४॥ 
दुविहो होति अचेलो, सताचेलो असतचेलो य। 
तित्थगर असतचेला, सत्ताचेछा भवे सेसा॥६३६५।॥ 
सीमावेडियपृत्त, णदिउत्तरणम्मि नग्गय वेंति। 
जुण्णेहि णरिगया मी, तुर सालिय ! देहि मे पोत्ति ॥६३६६॥ 
--चृहत्कल्पसूत्रभाष्य, षष्ठविभाग भाष्यगाथा ६३५९-६३६६ 
प्रकाशक श्री जैन आत्मानत्द सभा, भावनगर सन्‌ १९४२ 


[ ७७ ] 


तुलनीय 

अच्चेलक्कुद्देंसियसेज्जाहररायपिड॒ किदियम्म । 
वद जेट्ट पडिक्कमण मास पज्जो समणकप्पो ॥१८ा। 
मूलाचार--समयसाराधिकार १८ 


(स) जुन्तेहिं खडिएहि य, असव्वतणुपाउतेहि ण य णिच्च | 
सतेहिं वि णिग्गथा, अचेलगा होति चेलेहि ॥६३६७॥ 
एवं दुग्गत-पहिता, अचेलगा होति ते भवे बुद्धी । 
ते खल असततीए, धरेति ण तु धम्मबुद्धीए॥६३६८॥ 
आचेलक्को धम्मो, पुरिमस्स य पच्छिमस्स य जिणस्स । 
मज्ञिमगाण जिणाण, होति अचेलो सचिलो वा ॥६३६९॥ 
बृहत्कल्पसून्र भाष्य-पष्ठ उद्देश 

(अ) तेण काले ण तेण समए ण 'पासावच्चिज्जे कालासवेसिय- 
पुत्त णामें अणगारे (--भगवती ११९ 
(व) तेण कालेण पासावच्चिज्जा थेरा भगवतो । 
--भगवती ५९ 
(स) महावीरस्स अम्मापियरों पासावच्चिज्जा समणोवासगा 
-आचाराग २१५१५ 

१०० एवमेंगे उ पासत्या-सूत्रकताग १।३।४९ 

१०१ वही 

१०२ मिध्यात्वादयों वन्घहैतव पादा इव पाशास्तेपु तिष्ठतीति 

पाशस्थ । प्रवचनसारोद्धार गाथा १०४, वृत्ति पत्र २५ 
१०३ (भ) सदनुष्ठानात्‌ पार्श्वे तिष्ठन्तीति पार्वेस्था, । 
+>सुनकृताग, शीरकाक टीका १॥३।४॥९ की टीका 
(व) पाइवें--तदे ज्ञानादीना यस्तिष्ठति स पाइवेस्थ । 
-प्रवचनसारोद्धार गाथा १०४, वृत्ति पत्र २५। 


९ 


नए 


१०४ चरित्रसार 


१०५ पन्यान पद्यन्नपि तत्समीपेधन्येन कश्चिद्‌ू गच्छति, यथासों 
मार्गपाइवेसथ. एवं निरतिचारसयममार्ग जानन्नपि ने तत्ना 


१०६ 


१०७ 


१०८ 


१०९ 


११० 
१११ 
११२ 


[ छट ] 


वर्तते, कितु सयममायंपाइदर्व तिष्ठति वैकान्तेनासयत्त, ने च॑ 
निरतिचारसयम सो5भिधीयत्ते पाइवंस्थ इति | जय्याघरपिण्ड 
मभिहित नित्य च पिण्ड भड़कते पर्वापरकालयोर्दातृसस्तव 
करोति, उत्पावनैषणादोषदुष्ट वा भुडक्ते, नित्यमेकस्या ग्स्या वसतौ- 
वसति, एकस्मिन्नेव सस्तरे शेते, एकस्मिन्नेव क्षेत्रों वसति। 
गृहिणा गृहाध्यन्तरे निषद्या करोति, गृहस्थोषकरणैव्येहरति 
दु प्रतिलिखमप्रतिलेख वा यृह्लाति, सूचीकर्तरिनलच्छेदसदशन- 
पद्टिकाक्ष रकर्णशोधनाजिनग्राही, सीवनप्रक्षालनावधूननरञ्ज 
नादिवहुपरिकमंव्यापृतश्च वा पाइ्वेस्थ । क्षारच्‌र्ण सौवी रलूवण- 
सर्पिरित्यादिक अनागाढकारणे<पि गृहीत्वा स्थापयत्‌ पाइवेस्थ । 
रात्री यथेष्ट णेतरे सस्तर च यथाकाम वहुतर करोति। 
उपकरणवकुशो देहबकुश -दिवसे वा जेते च य पाइवेस्थ । 
पदप्रक्षालन पम्रक्षण वा यत्कारणमन्तरेण करोति, यश्व गणोप- 
जीवी तृणपञ्चकसेवापरश्च पारवेस्थ । अयसत्र सक्षेप्‌ -- 
अयोग्य सुखशीलतया यो निषेवते कारणमन्तरेण च सर्वथा 
पाइवंस्थ ।--भगवती आराधना याथा १९४४ की टीका । 
पुलाकबकुशकुशीलनिग्र न्थस्नातका निग्र॑ नया । 

>त्तत्वाथंसूत्र ९४८ 
एवमेंगे उ पासत्था मिच्छादिदठी अणारिया। 
अज्ञोववण्णा कार्मेह पूयणा इंव तरुणए। 

5सृत्रक्षतायग १। ३२।४।१ ३ - 

तए ण सा काली अज्जा पासत्था पासत्वविहारी, ओसण्णा 
ओसण्णविहारी, कुसीका कुसीलूविहारी, अहाछ॒ंदा, बहाछद- 
विहारी, ससत्ता ससत्तविहारी । -जज्ञाताघमंकथा २॥१॥१।३० 
भगवओ महावीरस्स अम्मापियरो पासावच्चिज्जा समणोवासगा 
यावि होत्था । --आचाराग २१५१५ 
उद्दए पेढालपुत्ते भगवपासावच्चिज्जे ।-सूत्रकृताग २॥१७5 
पासावच्चिज्जे गयेए नाम अणगारे ।--भग्रवती ९॥३ २ 


पासावच्चिज्जे कालासेवेसियपुत्ते वाम अणयारे। 
--भगवती १०९ 


4१३ 
4१४ 


९१५ 
११६ 
११७ 
११८ 


११९, 


[ ७९ ] 
पास्तावच्चिज्जा थेरा भगवतो--भगवती ५९ 
इस प्रसग मे चार पा्र्वापत्य स्थविरों का उल्लेख है--कालिय- 
पुत्त, मेहिल, आनन्दरक्षित और काश्यप | -- भगवती २॥५ 
भगवती २॥५ 
राजप्रश्नीय 
पट्टावली समुच्चय--उपकेशगच्छीय पद्ठावली, पूृ० १८४ 
दीधनिकाय-पयागसीसुत्त 
तत्य कुमाराए सनिवेसे कृवणओ णाम कुभकारो, तस्स कु भा- 
रावणे पासावच्चिज्जा सुणिचदा णाम थेरा बहुसुता बहुपरि- 


वारा, ते तत्थ परिवसति- आवश्यकचूर्णि, पूर्वाधें, पृ० २८५, 
आवश्यकनिर्युक्ति ४७७ 


१२० पच्छा तवाय णाम गाम ए ति, तत्थ णदिसिणा णाम थेरा बहु- 


१२१ 


१२२. 


१२३. 


स्पुथा वहुपरिवारा, ते तत्थ जिणकप्पस्स पडिकम्म करेंति, 
पासावच्चिज्जा इमेवि बाहि पड़िम ठिता, भोसालो अतिगतो 
ते आयरिया तहिवस चउक्के पडिम ठायति, पच्छा तहि 
आरक्खियपुत्तेण हिडतेण चोरोत्ति भलल्‍ूएण आहतो, केवल- 
णाण - आवश्यकचूणि, पूर्वार्थे, पृ० २९१ 
तत्य य उप्पलो नाम पच्छाकडो परिव्वाओ पासावच्चिज्जो 
नेमित्तिओ भोमउप्पातसिमिण तलिक्ख-अज्भ-सरलूक्खण-वजण 
अट्टू ग-महानिमित्त-जाणओ जणस्स सोऊण चिंतेति । 
--वहीं पृ० २७३ 
(अ) आवश्यकचूणि, पूर्वार्ध, पृ० २९८ 
(व) श्री पारवेशिष्या अष्टागनिमित्त ज्ञान पण्डिता गोशालस्य 
मिलित षडमी प्रोज्जितन्नता नाम्ना शोण कालिन्दोष्न्य 
कर्णिकारोश्पुर पुन अच्छिद्रोध्थाग्विवेशामो5्थाजु न' 
पञ्चमोत्तेर । तेः्प्यारव्युरष्टाग महानिमित्त तस्य सौह- 
दातू । --निषष्टि १०४४।१३४-३६ , 
भगवई १५१७७ 


न 


१२४ 
१२५ 


१२६ 


१२३ 
१२८ 


430 


[ ४० ॥] 


भगवई १५।१०१ 
तत्व व सोमाजबतीनो उप्पल्स्यथ भगिणीओ परासावच्चिज्जाओ 
दो पन्च्वाइयातो ण॒ तरति पव्वज्ज काऊण ताहे परिव्वा- 
इयत्त करेति । 
“जआवश्यकचूणि पूर्वार्ध पृ० २८६ 
नेण काछेण तेण समएण पासावच्चिज्जे गगेए नाम अणग्रारे 
जेणगेब ममणे भगव महावीरे तेणेव उवागच्छड, तेणेव उवा- 
गच्छित्ता ममणस्स भगवतों महावीरस्स अदूरसामते दिच्चा 
समण भगव महावीर एवं वबासी ।--भगवई ९।३२ 
वही १।३२॥१३ ४ 
पट्टावली समुच्चय उप केशगच्छ पट्टावद्टी पृ० १७७-१९ ४, श्री 
चान्त्रि स्मारक ग्रन्यमाला, (गुजरात) 
वेराण थेरमुमिपत्ताण कप्पति दडए वा, भडए वा, छत्तए वा, 
मत्तए वा, छट्ठिय वा, भिसि वा, चेले वा, चेलचिलिमिक्ि 
वा, चम्प वा, चम्मकोस वा, चम्मपच्िछिएण । 
--व्यवहारनूत्र ८५ 
09 0775 25च्रागएस्‍णा ४९ ट 8८८णा्ण 07 पीट 
05507 रण ९ एप्रफरटा 77 95 6ॉ४790927455 390 
एछाइगगरऐशबड.. परफ्रैशाल ७१8 भुणएक्राध्यीए ०० छापतेदा 
गाए फा 27 णाष्ठामने तारशजशाए गएधा60त0 7900 
कापनेत्त घाव गय पल वात 90०787६ 87०४ फद छल्दा 


इठ्याडा। 


--फ7 58०८० 80०५ ० पाल्खबड, एएा जा,ए छ झडया 


१३१ 


देखें--(ज) भगवानवुद्ध, जीवन जोर दर्शन- घमनिन्‍्द कौसम्बवी, 
लोकभारती प्रकाशन १९८२ पूृ० ज२ 


(व) मज्िमनिकाय महासीहनाद सुत्त 


१३२ पाइथागोरस की सस्धथा (80८०८६५) मुख्य रूप से किसी दर्शच- 


विशेष की पीठ (508००) नहीं थी। वास्तव में वह एक 


१३३ 


[ <१ ) 


प्रकार का नैनिक धर्म और धार्मिक सघ (णात&आ) था। 
उनमे दो सिद्धान्त प्रमुख थे। पहला कात्मा के पुनर्जन्म 
का सिद्धान्त और दसरा भवचक्र अथवा कर्ंवाद का सिद्धात । 
आत्मा की अमरता मे पाइथेगोरस का अटटठ विद्वास था। 
प्राक्तन कर्मों से यह जीवन बना है और इस जीवन मे कर्म 
भविष्य के जीवन का निर्माण करेंगे। ससार जन्म-मरण का 
चक्र है और मानव जीवन की सार्थकता इसी मे है कि वह 
अपने कतंव्यो द्वारा इस भव-चक्र से मुक्ति प्राप्त करे । 


पाइथेगोरस के नैतिक विचार पर्याप्त कठोर है। उसने 
अपने सघ के सदस्यों के जीवन मे त्याग, तपस्या और सयम 
पर विशेष ध्यान दिया । मास खाना बिलकुल ही वजजित था। 
यहाँ तक कि मठर, सेम और लोबिया की फलियो के खाने 
की भी मनाही थी । विरति, सयम, इन्द्रिय-निग्नह और मिता- 
चार उनके जीवन के भुख्य अग थे। वे एक विशिष्ट प्रकार 
का वस्त्र पहनते थे । उन्होने बताया कि शरीर आत्मा के लिए 
एक बन्दी गृह है और हमे उससे मुक्ति का उपाय ढढना 
चाहिए ।--प्रीक दर्शन का वैज्ञानिक इतिहास (प्रो० जगदीश 
सहाय) पृ० ५८-५० प्रकादक किताब मण्डल १९६० 
देखें-पट्टावलीसमुल्चय ( दर्शनविजय ), उपकेशगच्छ पट्टावली 
पृ० १७७-१९४ 


आओ बेंठें करें विचार 
-डा० महेंन्ध सागर प्रचण्डिया 


प्राण तत्त्व जो स्वय पूर्ण है, 
उत्तके बिना जग आपूर्ण है, 

प्राण तत्त्व पर्याय प्राप्त कर, कहलाता प्राणी सस्तार! 
आओ वंठे करें विचार॥ 


सुखी स्वर्ग है, दु खी नारकी, 
चिन्ता पशुगति में सुधार की, 

समाधान के लिए मनुज गति, धर्म-ध्यान जिसका आधार | 
आओ वैठें करे विचार॥ 


हम कर्ता कर्मों के अपने, 
हम ही है भोक्ता पक्ष जितने, 

जैसे बोए वीज मिलेगे, वैसे ही पक्ष दो-दो चार। 
भआाओो बेठे करें विचार ॥! 
हम निमित्त को दोषी ठहराते, 
उपादान को काम न छाते, 

दोनो के संयोग साथ से, चला सदा कार्मिक व्यापार। 
आओ बैठे करें विचारग॥त 
श्रावक बनता समता श्रम से, 
प्राणी प्रोन्नति पाता क्रम से, 

शुद्ध और शुभ उपयोगो के हैं आवश्यक प्रिय सदाचार। 
आओ बेठें करें विचार ॥ 
वसु कर्मो का विश्व खेल है, 
बाहर - भीतर यहाँ जेल है, 

कुशल खिलाडी कर्म काट, करता है अपना भव सुधार । 
आओ बैठें करें विचार ॥ 


खाना ३»ौनयन 
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